Годъ 2-й. 



Кн. VII. 



ЭТНОГРАФИЧЕСКОЕ 

ОБОЗРЪНІЕ. 

Изданіе Этнографическаго Отдѣла 

Императорскаго Общества Любителей Естествознанія, 
Антропологіи и Этнографіи, 

состоящаго при Московскомъ Университетѣ. 



1890, № 4. 

ПОДЪ РЕДАКЦІЕЙ 

(эе&ретарл ^птографигеокаю Ѳпиііьла 

р. ^інчука. 

Цѣна 1 р. 50 к. 



МООКВА. 

Выеоч. утв. Т-во Сворой. А. А. Левешеоаь, Кохыиссіонеры ИМПЕРАТОРСКАГО Общества 
Любителей Естествознанія въ Москвѣ. Петровка, д Леве и со нт. . 

1890 . 



Эідііігесі Ьу Слооаіе 




Печатать разрѣшается. Москва, 23 декабря, 1890 г. 

Президентъ Императорскаго Общества Любителей Есте 
ствозпанія, Антропологіи и Этнографіи, профессоръ 

Д. Анучинъ. 



Оідііігесі Ьу 




СОДЕРЖАНІЕ. 



Стран. 

I. Очерки Кирсановскаго уѣзда, Тамбовской губ., 

III — IV. В. Н. Бондаренко 1 

II. Представленія бѣлорусса о нечистой силѣ, Е. А. 

Ляцкаго 25 

Ш. Очерки религіозныхъ представленій вотяковъ, 

VI — VII. П. Ж. Богаевскаго 42 

IV. Изъ области малорусскихъ народныхъ легендъ. 

Л. И 71 

V. Цыгане старой Малороссіи. Ж. Ж. Плохинскаго . . 95 

VI. Очеркъ быта нищихъ Могилевской губ. и ихъ 
условный языкъ („Любёцкій лёментъ и ) Е. Р. Ро- 
манова '. 119 

VII. Русская дѣвица Даригй. въ киргизской сказкѣ. 

Г. П. Потанина 146 

VIII. Вильгельмъ Мангардтъ (Изъ воспоминаній этногра- 
фа). П. В. Шейна 150 

IX. Некрологи: 

•(■ Феликсъ Лабрехтъ. П. Ѳ. Сумцова . . . .164 

| С. П. Микуцкій. Н. Янчука 166 

X. Библіографія: 

1. Кніги, ученыя и справочныя изданія. .... 169 — 222 
О. Петель: Народовѣдѣніе, в. I — IV. И. Смирнова 
(169).— М ахіше Коѵаіеѵвку: ТаЫеаи Лев огі^іпоа еі 
<1ѳ 1’ёѵоіиііоп 4е Іа Іатіііе еі (1е Іа ргоргіёЬѳ. В. К — аго 
(176).— А. Н. Пыпннъ: Исторія русской этнографіи, 

*. I. П. Милюкова (177). — М. П. Веско: Славяне -финскія 
культурныя отношенія по даннымъ языка. Вс. Миллера 
(179).— Сборникъ свѣдѣній для наученія быта крестьян- 
скаго населенія Россіи, в. П, подъ ред. Н. Харуаива 
(Труды Этногр. Отдѣла И. Общ. Любит. Ест., Антроп. и 
Этногр. т. XI). В. К— аго (183).— «Живая Старина"— період. 
над. Отдѣл. Этногр. И. Р. География. Общ., подъ ред. В. И. 
Даманскаго, в. I. Вс. Миллера (186). Гр. И. И. Толстой 



Оідііігесі Ьу 




п 



и Н. П. Кондаковъ: Русскія древности въ памятни- 
кахъ искусства, в. Ш. В . Я. Сторожева (190).— Губерн- 
скія архивныя коммиссіи (Ряэанская, Орловская, Сара- 
товская, Нижегородская, Таврическая, Тамбовская, Твер- 
ская). Его же (196).— Л. Ѳ. Змѣевъ: Былое врачебной Рос- 
сіи, кн. 1. Я. Я. (197). — Оѳог& ЗіаеЪг: ТІѳЪег Бі- 
вргипд, ОевсЬісЬіе, 'ѴѴезѳп сіев гиввівсііеп Аііеів. I. Я. X . 
(197). — Оѳог& ВбЫіп#: Айв ХогсІгиззізсЪѳп Ббг- 

іегп. В . К—аго (200). — П. Іорданъ: Сборникъ свѣдѣ- 
ній по географіи и статистикѣ Эстляндской губ. Я. X. 
(201). — Памятная книжка Ковенской губ. на 1890 г., 
состав. КП. Гуковскимъ. Е. Л. (203). — Краткое 
описаніе Ковенской губ., сост. К. П. Гуковскимъ. 
Я. X (208). — Б. А. Фридманъ: Юридическія воз- 
зрѣнія и обычаи крестьянъ с.-зап. края, преимуществен- 
но Ковенской губ., Я. X. (204). — Памяти, книжка Грод- 
ненской губ. на 1890 г., Е . Л. (206). — Списокъ земле- 
владѣній въ Гродненской губ., сост. П. Д и к о в ы м ъ., 
Я. Я. (206). — Адресъ-календарь Витебской губ. на 1890 
годъ и Отчетъ о дѣйствіяхъ и занятіяхъ Витѳб. Губерн. 
Стат. Комитета за 1889 г. Его-же (206). — Сборникъ Хер- 
сонскаго земства, №№ 5, 6, 7. (208). — В. К. Магницкій: 
Нравы и обычаи въ Чебоксарскомъ у., Базансв. губерн., 
В. К — аго (208). — Е. Т. Соловьевъ: Гражданское 

право. Очерки народи, горидич. быта, в. I., Я. X . (209). — 
1. Матеріалы по статистикѣ Вятск. губ., т. V (Нолинск. у.), 
т. VI (Елабужскій у.). 2. Матеріалы по описанію про- 
мысловъ Вятской губ., в. I. Его-же (211). — Извѣстія Им- 
пѳрат. Томскаго Университета, I. Его-же (212). — Сибир- 
скій сборникъ, вып. I, Ал. И—скаго (213). — Памятная 
книжка Енисейской губ. за 1890 г* В. X (214). - Н. В. 

Л а т к и н ъ: Красноярскій округъ, Енисейской г. , Я. X . 
(216). — Обзоръ Якутской области за 1888 годъ. Его-же 
(216). — Бар. П. К. У с л а р ъ: Этнографія Кавказа. 

Языкознаніе. IV: Лакскій языкъ, В. Миллера (216). — 
К. уоп Е г с к ѳ г Ь: Бег Кацказиз шмі зѳіпѳ Ѵбікѳг. А . 
Хах—ова (218). — Іпіѳв ^ес1егс^: Би Саисазѳ аих 
топіѳ АКаі. Его-оюе (218). -Оаѣгіеі Вопѵаіоі: Би 
Саисаѳѳ аих Іп<1ев & ігаѵѳгз 1ѳ Ратіг. Ею же (219).— Е (I. 
<Іе Коѵаіѳѵзку: Без Коигсіѳ8 ѳі Іев «Іёзі<1ѳ8 ои Іез 
а<1огаі;ѳиг8 <1и Ббтоп ,— нца (219). — ЗтііЪзопіац ІпзШи- 
Ъіоп, 1889. В . М-ра (220). — Р аоіо Еіссагсіі: Рге&іи- 
бігі е 8 ирѳг 8 іІ 2 Іопі беі ророіо Мойепѳве. Я Я. (221). 



ОідШіесІ Ьу 




ш 



2. Журналы 222 

3. Газеты 229 

4. Новые труды и матеріалы по латышской этнографіи. 

Э. Вольтера 286 

XI. Прибавленіе къ библіографіи: 

Указатель этнографическихъ статей и замѣтокъ, 
помѣщенныхъ въ сибирскихъ изданіяхъ отъ начала 
ихъ существованія (продолж.). А. А. Ивановскаго. . 244 
X О . Смѣсь: 

1. Вѣра въ метаморфозъ н ея значеніе (окончаніе). 

И. Смирнова 261 

2. Превращеніе въ дерево (великорусскій пѣсенный мо- 
тивъ). Сообщила В. X 262 

3. Дьяволъ — творецъ солнца. А. Ивановскаго . . . 263 

4. Легенды о колосѣ и маннѣ небесной. А. Ивановскаго 

н В. Каллаша 263 

5. Происхожденіе огня (по сказанію кжртовъ). А. Ива- 
новскаго 265 

6. Дикіе люди. .Ж К. Васильева 266 

XIII. Извѣстія и замѣтки 266 

Приложенія. Рисунки: (1) вотяцкій родовой шалашъ-мо- 
лельня; 2) типы Сарапульскихъ вотяковъ; 3) вотяцкая изба 
и типы; 4) вотякъ-пѣвецъ съ гуслями. 

Объявленія. 



Оідііігесі Ьу *^.оояіе 




ОЧЕРКИ КИРСАНОВСКАГО УѢЗДА 

ТАМБОВСКОЙ ГУ В. 

III. 1 ) 

Продолжая наши очерки, мы бросимъ взглядъ на семейные 
обычаи, особенно свадебные; это выяснитъ намъ отчасти болѣе 
интимную жизнь Кирсановскаго крестьянина и положеніе жен- 
щины въ семьѣ. 

Вступленіе въ бракъ крестьяне вообще считаютъ необхо- 
димостью, обязательною для каждаго сколько нибудь домо- 
витаго человѣка. Исключенія бываютъ крайне рѣдки, и то 
лишь вслѣдствіе неимѣнія средствъ для того, чтобы справить 
свадьбу и прокормить семью, а также въ случаѣ неспособ- 
ности въ работѣ. На холостыхъ смотрятъ неодобрительно; 
по ихъ адресу часто сыплются насмѣшки: „ходитъ неженатый, 
точно быкъ*, „точно вѣтеръ въ полѣ ходитъ" и т. и. Но изъ 
втихъ насмѣшекъ еще не видно, чтобы безбрачіе считалось 
прямо предосудительнымъ, и будущая судьба безбрачныхъ на 
томъ свѣтѣ не характеризуется никакими особыми повѣрьями 
или разсказами. Между жителями есть немного невѣнчанныхъ; 
такое сожительство уже не только преслѣдуется насмѣшками, 
но и считается преступнымъ, караемымъ Богомъ. Лица, до- 
пускающіе наряду съ законнымъ бракомъ незаконное сожи- 
тельство, положительно презираются, хотя особыхъ спосо- 
бовъ посрамленія соперниковъ, какъ это бываетъ въ другихъ 



») См. „Этя. 06.“ VI, 62. 
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мѣстахъ, здѣсь не существуетъ . Причиною такихъ незаконныхъ 
союзовъ бываютъ главнымъ образомъ браки противъ воли. 

По воззрѣнію крестьянъ каждой деревни, всякая порядочная 
дѣвушка должна выйти замужъ, и чѣмъ раньше, напр. 16 дѣтъ, 
тѣмъ лучше: значитъ, по убѣжденію всѣхъ, ея качества были 
такъ хороши, что ей даже не дали возможности „поневѣ* 
ститься", какъ это обыкновенно продолжается до 18 — 19 лѣтъ. 
Дѣвушка лѣтъ 20-ти считается засидѣвшеюся; ея, по воз- 
можности, избѣгаютъ женихи и берутъ лишь въ крайнихъ слу- 
чаяхъ. Сказать, что главнымъ качествомъ дѣвушки, имѣю- 
щимъ вліяніе на скорое замужество, является нравственное 
поведеніе, было-бы ошибочно. Правда, когда-то на смѣлую, 
задорную дѣвушку, не стѣснявшуюся въ обращеніи съ муж- 
чинами, смотрѣли непріязненно; но съ теченіемъ времени, 
когда въ деревню проникли нравы Фабрично-городскіе, при- 
несенные нѣкоторыми жителями изъ другихъ „цивилизован- 
ныхъ" мѣстъ, взглядъ этотъ въ значительной степени ослабил- 
ся, и украшеніе дѣвушки — нравственность — потеряло прежнюю 
цѣну. Времена патріархальныя прошли безвозвратно. Въ дру- 
гихъ мѣстахъ, какъ мы знаемъ, напр. въ дер. Потѣшкѣ и 
окрестныхъ селеніяхъ Еолѣнской вол., Аткарскаго уѣзд., Са- 
ратовской губ., каждая невѣста оцѣнивается количествомъ и 
качествомъ ея любовниковъ: чѣмъ больше и лучше она имѣла 
или имѣетъ связей, тѣмъ, слѣдовательно, она больше имѣетъ 
качествъ, завидныхъ для постороннихъ. Такую невѣсту бе- 
рутъ скоро и охотно. Въ Кирсановскомъ уѣздѣ подобные 
примѣры рѣдки; по большей части все-же вольное поведеніе 
считается немного зазорнымъ. Я говорю „немного" потому, 
что этотъ недостатокъ мало препятствуетъ браку. Главныя 
достоинства невѣсты, почти повсемѣстно, заключаются въ до- 
статкѣ ея родителей и ея Физической силѣ, дородности, от- 
части, пожалуй, и красотѣ. Словомъ, невѣста оцѣнивается, 
какъ рабочая сила, какъ будущій помощникъ въ дѣлѣ веденія 
хозяйства мужа. Бели дѣвка исправно работаетъ въ полѣ, 
ворочаетъ кули не хуже любого мужика, ей прощаются всѣ 
остальные недостатки. Часто случается, что гулящей дѣвкѣ 
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озорники ребята какимъ-нибудь образомъ доказываютъ ея 
нравственное паденіе: тайно мажутъ ворота ея родителей, от- 
рѣзываютъ косы, публично избиваютъ, изрѣзываютъ въ г клочни 
платье и проч., но на все вто смотрятъ сквозь пальцы. Изо- 
бличенія эти рѣдко наказываются, чаще всего начинается пе- 
ребранкою оскорбленныхъ родителей и кончается мировою 
съ выпивкой. 

Безбрачными остаются по неволѣ дѣвушки, имѣющія при- 
родные Физическіе недостатки Матеріальное благосостояніе 
отца дѣвушки играетъ не маловажную роль; и дочь богатаго 
мужика, какъ-бы ни была она дурна, можетъ разсчитывать на 
болѣе скорое замужество, чѣмъ дочь бѣдныхъ родителей. 

Обреченіе на безбрачіе бываетъ двухъ родовъ: родителями 
по случаю болѣзни дочери, а послѣднею — изъ-за нежеланія 
вести тяжелую работу. Близость монастырей и проѣзды мо- 
нахинь имѣютъ въ атомъ случаѣ громадное вліяніе: дѣвушку 
соблазняетъ перспектива замѣнить свою домашнюю, черную 
работу возможностью ничего не дѣлать, въ волю поспать, 
сладко поѣсть и попить. Къ давшей обѣтъ безбрачія семья 
относится нехорошо, называя ее „ханжою", и всегда попре- 
каетъ. Объясняется вто тѣмъ, что такая дѣвушка, называе- 
мая „черничкою", мало работаетъ, больше проводитъ время 
за молитвою и занимается хожденіемъ за пожертвованіями, 
а къ старости лѣтъ будетъ лишнимъ ртомъ для семьи. Пока 
жива мать, дѣвушка обыкновенно живетъ въ родной семьѣ, а 
по ея смерти чаще всего прогоняется и поступаетъ куда-ни- 
будь въ услуженіе. Иногда онѣ выходятъ замужъ, причемъ 
кладка отъ жениха требуется тоже и за нихъ. 

Въ дѣлахъ брачныхъ большое значеніе приписывается 
судьбѣ: „кому наречено на комъ жениться, отъ нея не уйдешь: 
значитъ, такъ на роду написано", — говорятъ крестьяне. Хотя 
для сватовства и посылается особый человѣкъ къ извѣстной 
невѣстѣ, но потомъ, если и получитъ отказъ, не смущается, 
помня правило: если не судьба, значитъ, и не сойдется. 

Для узнанія суженаго, дѣвушки прибѣгаютъ въ гаданіямъ 
на святкахъ и передъ Новымъ годомъ. Одинъ изъ способовъ га- 

1* 
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давія состоитъ въ тоиъ, что часовъ въ 11 ночи дѣвушка вы- 
ходитъ на свой дворъ, снимаетъ поясъ, называемый „по- 
кромкою 1 *, свертываетъ его въ клубокъ, перекидываетъ че- 
резъ ворота на улицу и затѣмъ смотритъ: направленіе, по 
которому упалъ поясъ, указываетъ на мѣстопребываніе жениха; 
при этомъ узнается и качество: если хорошій конецъ покромки 
упалъ по направленію къ улицѣ — значить женихъ хорошій, 
а другой конецъ, плохой -дурной. Другой способъ слѣдующій: 
кидается со двора черезъ ворота снятый съ ноги башмакъ, 
или лапоть; если онъ упадетъ верхней сторовой — женихъ 
пьяница, нижней — скупой, бокомъ— ничего не значитъ. Третій 
способъ: ночью, когда семья, собираясь ужинать, положитъ 
ложки на столъ, дѣвушка беретъ свѣчу и спички, идетъ на 
дворъ въ овечій хлѣвъ, называемый „котухомъ", ловитъ пер- 
вую попавшуюся овцу и затѣмъ, зажегши свѣчу, смотритъ: 
бѣлая овца — бѣлолицый женихъ, черная— черномазый, пе- 
страя— рябой. Четвертый и послѣдній способъ: берется ста- 
канъ, наливается водою, и съ нимъ подходятъ къ овну чужой 
избы; если тамъ въ это время заговорятъ о водкѣ— женихъ 
пьяница, о дѣлѣ — работящій. 

О дарованіи желаннаго жениха и невѣсты молятся Пре- 
святой Богородицѣ, Николаю угоднику и Михаилу архангелу, 
какъ самымъ почитаемымъ въ средѣ крестьянъ святымъ. 

Въ бракъ вступаютъ обыкновенно въ возрастѣ: мужчины — 
19, а женщины — 17 лѣтъ. Причиною такого относительно 
ранняго брава служитъ, по обыкновенію, желаніе получить 
въ домъ работницу. Противниковъ раннихъ браковъ бываетъ 
мало; если же кто скажетъ что-нибудь противъ, ему отвѣ- 
тятъ: „была бы здорова, а въ зубы узнавать лѣта не полѣ- 
земъ“. Если пожелаютъ женить даже раньше срока, положен- 
наго по закону, хоть на подгода, то обыкновенно дается 5 р. 
лишнихъ священнику, а онъ ходатайствуетъ о разрѣшеніи пе- 
редъ архіереемъ. Такъ какъ мѣстное населеніе состоитъ ис- 
ключительно изъ православнаго (раскольниковъ и сектантовъ 
вовсе нѣтъ), то заключенія браковъ въ слишкомъ раннемъ 
возрастѣ, отъ 11 до 15 лѣтъ, какъ это бываетъ у веправо- 
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славныхъ, здѣсь не случается. Соотвѣтствіе въ лѣтахъ теперь 
обыкновенно соблюдается. Вступаютъ въ бравъ сыновья и 
дочери по старшинству. Случаевъ засватывавія съ младенче- 
ства не было. Если крестьянинъ, правимая сироту, нарека- 
етъ ее невѣстою своего оыва, бракъ почти всегда совер- 
шается, хотя договоръ воспитателя для сироты необязателенъ. 
Неотдавнть дѣвушку замужъ, пока ова не пробудетъ извѣстное 
число дѣтъ въ работницахъ, а равно по другимъ причинамъ, 
обычая нѣтъ. Устарѣвшія дѣвушки называются богомолками 
и сидѣлками, а иногда по отношенію въ нимъ говорятъ: 
„ни Богу свѣча, ни черту кочерга*. Бракъ находятъ возмож- 
нымъ до 60 лѣтъ, но вто уже крайность. 

Невѣсту жениху указываютъ родители — таковъ ужъ обы- 
чай, и потому безъ увѣдомленія ихъ, исключительно по вза- 
имному соглашенію, женихъ и невѣста въ бракъ не всту- 
паютъ и никакихъ залоговъ другъ-другу не даютъ. Принято 
кое-гдѣ „просватывать* дѣтей лѣтъ за 6 до положеннаго за- 
кономъ возраста; въ атомъ случаѣ родители нареченныхъ по 
праздникамъ ежегодно собираются вмѣстѣ и гуляютъ, наре- 
ченные также играютъ вмѣстѣ. Голосъ матери, при выборѣ 
невѣстки всегда имѣетъ первенствующее значеніе; дѣло отца 
лишь уговориться о количествѣ кладки и денежныхъ расхо- 
довъ. На сторонѣ, въ солдатахъ и заработкахъ, крестьяне ни- 
когда не женятся, а приходятъ для этой цѣли домой. Очень 
часто бываетъ, что родители безъ вѣдома жениха, находяща- 
гося гдѣ нибудь на заработкахъ, усватываютъ ему невѣсту, 
а потомъ приведутъ его, женятъ, дадутъ пожить съ молодой 
дня три и опять отправляютъ на работу одного, оставляя не- 
вѣстку у себя; въ свою очередь, и родители дѣвушки не спра- 
шиваютъ ея мнѣнія, рѣшая вопросъ по своему усмотрѣнію. 

Большинство браковъ такимъ образомъ бываетъ по при. 
нужденію, чтб имѣетъ пагубное вліяніе ва семейную жазнь и 
матеріальный быть. Мѣстное общество въ дѣламъ брачнымъ 
не имѣетъ никакого отношенія: его принужденія, согласія, 
воздѣйствія на родителей, помощи бѣднымъ невѣстамъ или 
извлеченія собственной выгоды, хотя бы въ видѣ задержанія 
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свадебнаго поѣзда до полученія угощенія водкой, —никогда не 
бываетъ. 

Родители пользуются широкимъ правомъ самосуда надъ 
дѣтьми: не ограничиваясь самовольной расправой на дому, 
родитель вызываетъ сына въ мѣстную сельскую расправу, 
гдѣ его наказываютъ розгами. Часто лишаютъ дѣтей наслѣд- 
ства. Бѣжавшихъ изъ дому для вступленія въ бракъ бываетъ 
очень мало, и потому, для подобнаго рода проступка, въ мѣ- 
стномъ кодексѣ обычаевъ не имѣется никакого указанія. Слу- 
жащіе у хозяевъ работники позволенія вступать въ бракъ не 
спрашиваютъ ни у властей, ни у хозяевъ. 

Отъ жениха и невѣсты требуется, по обыкновенію, какъ 
преимущественное качество — здоровье и способность къ рабо- 
тѣ, а затѣмъ ужъ обращается нѣкоторое вниманіе и на внѣш- 
ность. Красотою называется у мужчинъ— высокій ростъ, сила, 
ловкость, кудри, преимущественно бѣлокурые, бѣлое лицо; а 
у женщинъ— средній ростъ, длинныя косы, бѣлое и румяное 
лицо, средняя полнота и вообще правильное Физическое 
развитіе. 

Подробные осмотры невѣсты рѣдки; родители освѣдомля- 
ются лишь о матеріальномъ положеніи будущаго свата, о 
наружныхъ свойствахъ жениха и невѣсты, и затѣмъ ужъ на- 
чинается 'сватовство. Спеціальныхъ свахъ не имѣется. 

Браки бываютъ лишь между одинаковыми по состоянію; 
исключенія рѣдки. Сватаютъ и играютъ свадьбы всегда осенью. 
Случаются „засылы а невѣстиной родни къ болѣе богатому 
жениху, но подобныя предложенія обыкновенно отвергаются 
съ презрѣніемъ. Сватовству всегда предшествуетъ семейный 
совѣтъ, состоящій изъ отца, матери, старшихъ дѣтей и ку- 
мовьевъ. Совѣтъ происходитъ такимъ образомъ; отецъ соби- 
раетъ всѣхъ въ домъ, садится съ ними за столъ, накрытый 
скатертью съ положенными на немъ хлѣбомъ и солоницею, 
и ведетъ къ нимъ такую рѣчь: „Собралъ я васъ, мои милые, 
думу думать, дѣло порѣшить. Есть у насъ, вы знаете, па- 
ренекъ Ванька и ужъ на возрастѣ — 15 годъ пошелъ; пора 
подумать хозяйку ему найти, а старухѣ — помощницу. Какъ 
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вы думаете, и гдѣ дѣвку найти?* Послѣ этого подаютъ мнѣ- 
нія остальные. Если родителей нѣтъ въ живыхъ, то дѣло рѣ- 
шается старшими: дядею, крестнымъ, вотчимомъ, мачехою, 
братомъ, воспитателемъ и даже, за отсутствіемъ таковыхъ, 
ближайшимъ сосѣдомъ-старикомъ. Когда разрѣшатъ вопросъ 
о невѣстѣ, назначаютъ сваху изъ ближайшихъ родственницъ 
и посылаютъ узнать въ извѣстный домъ; та придетъ одна, 
переговоритъ, узнаетъ о согласіи, суммѣ кладки, и если усло- 
вія подходящія, то отецъ съ матерью и кумовьями даютъ 
знать о времени своего прибытія, покупаютъ четверть водки 
и ѣдутъ съ нею. Тугъ они предварительно подтвердятъ усло- 
вія, переданныя свахою, затѣмъ выпьютъ водку, привезенную 
жениховымъ отцомъ, и посмотрятъ невѣсту. Невѣста придетъ 
изъ котуха (клѣти): поклонится, получитъ въ подарокъ отъ 
жениховой матери половину пирога, пару яблокъ или Фунтъ 
кренделей и уйдетъ на прежнее мѣсто. На радостяхъ ея отецъ 
ставитъ тогда свою четверть водки; когда ее выпьютъ, всѣ 
гости поѣдутъ въ жениху, гдѣ идетъ та же церемонія съ уго- 
щеніемъ, при чемъ также показывается изъ клѣти женихъ 
и получаетъ въ подарокъ крендели или что-нибудь въ этомъ 
родѣ. Дѣвушки при этомъ не присутствуютъ. Съ этого времени 
брачный договоръ считается заключеннымъ, хотя между 
сватаньемъ и свадьбою проходитъ иногда отъ 2 до 6 лѣтъ. 

Во время сватовства, сваты, безъ участія женщинъ, тор- 
гуются не только относительно расходовъ на угощенія, по- 
дарки и прочія издержки, но и о кладкѣ денежной, которую 
обязанъ отдать отецъ жениха отцу невѣсты до вѣнца; изъ 
нея покупается невѣстѣ нѣкоторое платье, подарки гостямъ 
и производится расходъ на гулянье. Вообще невѣстиному 
отцу мало приходится прикладывать своихъ денегъ: онъ об- 
ходится почти кладкою. При заключеніи брака, даритъ лишь 
невѣстина родня женихову кусками обыкновеннаго, простого, 
грубаго холста, размѣромъ въ у ( арш. Женихъ подарковъ 
невѣстѣ и ея родственникамъ вовсе не дѣлаетъ. Если выхо- 
дитъ замужъ вдова, обсуждается вопросъ о ея дѣтяхъ отъ 
перваго мужа, о ея имуществѣ и податяхъ на ней тяготѣю- 
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щитъ. При выходѣ въ другую деревню, не берется ника- 
кихъ выводныхъ денегъ. 

Предбрачныя и брачныя условія заключаются словесно, 
письненныхъ не бываетъ. На случай неисполненія пред- 
брачнаго договора, виновникъ его нарушенія обязывается 
извѣстной неустойкой; въ обезпеченіе дается залогъ, судя 
по состоянію, отъ 3 до 10 руб. Отъ брака ногуть отка- 
зываться лишь по болѣзни или замѣченному предосудитель- 
ному поведенію жениха или невѣсты; въ другихъ случа- 
яхъ, отказъ считается уже незаконнымъ, и виновный пла- 
титъ обиженному, по соглашенію или черезъ посредство суда, 
извѣстные убытки, но другому наказанію не подвергается. 

Народъ при заключеніи брака приписываетъ большое зна- 
ченіе свадебному пиру, но не настолько, чтобы допускать 
вступленіе въ сожительство послѣ пира до вѣнчанія или 
раздѣльную жизнь повѣнчанныхъ до свадебнаго пира. 

Главные распорядители иа свадебномъ пиру бываютъ: 
дружко, полудоржа, свожатый и зазывал ыцикъ; приглашаются 
они до сговора по общему соглашенію сватовъ. Обязанности 
ихъ заключаются въ слѣдующемъ: дружко подноситъ водку и 
угощаетъ гостей, полудоржа рѣжетъ подаваемыя на столъ 
блюда, свожатый наблюдаетъ за порядкомъ на пиру и въ 
поѣздѣ, вывозитъ своевременно и въ цѣлости всѣ сундуки и 
добро невѣсты въ домъ жениха, а зазывалыцикъ заблаговре- 
менно приглашаетъ на пиръ гостей къ жениху. Знаковъ отли- 
чія они не носятъ и обязанности свои слагаютъ на третій 
день послѣ вѣнчанія. Братъ невѣсты не играетъ никакой роли 
въ обрядѣ. Зазывалыцикъ ѣздитъ по домамъ на лошади и 
приглашаетъ гостей такимъ образомъ: „желаетъ васъ Ѳома 
Еремѣевичъ пожаловать къ нему съ конемъ, съ сѣдломъ, съ 
хлѣбомъ-солью. Пожалуйста, не оставьте!" Въ день вѣнчанія 
дружко приходить въ домъ жениха, гдѣ уже соберутся гости, 
и говорить его отцу: „благословите, Ѳома Еремѣевичъ, меня 
за вашимъ сыномъ сходить, изготовить къ вѣнцу". Отецъ 
говоритъ: „Богъ благословитъ". Дружко уходитъ, отыскиваетъ 
въ клѣти совсѣмъ одѣтаго жениха, ведетъ и приговариваетъ 
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на каждомъ порогѣ: „во имя Отца и Сына". Полудоржн слѣ- 
дуетъ за нимъ. Жениха заводятъ за столъ съ перваго конца 
и усаживаютъ въ переднемъ углу; онъ обѣдаетъ вмѣстѣ съ 
другими, а затѣмъ его выводятъ изъ-за стола и становятъ 
въ углу. Дружко говоритъ отцу: „сумѣли вы вспоить, вскор- 
мить, сумѣйте благословить въ святую церковь проводить. 
Вамъ виднѣе передъ святымъ крестомъ и святымъ евангелі- 
емъ". Благословляютъ образомъ и отправляются всѣиъ поѣз- 
домъ къ невѣстѣ. Тамъ женихъ слѣзаетъ, становится у окна, 
а невѣста начинаетъ кричать къ своимъ подругамъ: „поду- 
майте, подружки, подумайте обо мнѣ, кто пріѣхалъ во мнѣ! 
Куда я улечу, куда я скроюсь?" Послѣ этихъ словъ женихъ 
входить въ домъ, а невѣста скрывается за особо-устроенной 
занавѣсы), состоящею изъ простой дерюги. Дружко ее выводитъ 
и сажаетъ за стомъ, гдѣ ее окружаютъ старухи и дѣвушки. 
Женихъ даетъ каждой изъ нихъ по копѣйкѣ, и онѣ усту- 
паютъ мѣсто жениху рядомъ съ невѣстой. Послѣ благослове- 
нія родителями пары, закусываютъ и затѣмъ ѣдутъ въ цер- 
ковь: женихъ и невѣста въ разныхъ телѣгахъ, а гости— какъ 
попало. Никакихъ вооруженныхъ схватокъ и сопротивленій 
при уходѣ невѣсты изъ родительскаго дома не бываетъ. Го- 
ловной уборъ не выкупается и вообще невѣстѣ съ этого вре- 
мени никакихъ подарковъ не дѣлается. Послѣ вѣнчанія женихъ 
и невѣста называются молодыми. Изъ церкви ѣдутъ прежнею 
дорогою. 

По возвращеніи молодыхъ изъ церкви, ихъ минутъ 
на 20 посадятъ за столъ, и затѣмъ ведутъ въ холодную 
клѣть. Полудоржа кладетъ на постель подушку, ударяетъ по 
ней крестообразно четыре раза имѣющимся въ рукахъ кну- 
томъ, потомъ схватываетъ молодую въ охапку и кладетъ; мо- 
лодой ложится самъ. Брачная постель устраивается въ холод- 
номъ помѣщеніи во всякое время года. Минутъ черезъ пять, 
тѣ же лица поднимаютъ ихъ и ведутъ на пиръ, гдѣ они все 
время сидятъ рядомъ, понурившись, и только успѣваютъ вста- 
вать во весь ростъ и кланяться каждому выпивающему гостю 
въ поясъ, да подслащать угощенія поцѣлуями на требовавіе 
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пьяной толпы. Дѣвушки, сдавъ до вѣвца невѣсту въ ея домѣ, 
ва свадебномъ пиру ужъ не присутствуютъ. Для скрытія по- 
тери невинности невѣста ни къ какимъ хитростямъ не при- 
бѣгаетъ и полагается лишь на великодушіе молодого, кото- 
рый можетъ солгать родственникамъ. Подобное обстоятель- 
ство дѣлается извѣстнымъ только ближайшимъ родственни- 
камъ, при коихъ родители жениха, выпивая рюмку, опроки- 
дываютъ ее вверхъ дномъ; тогда какъ въ противномъ случаѣ 
остатокъ водки, въ знакъ торжества, выплескиваютъ въ по- 
толокъ; другихъ обрядовъ посрамленія не существуетъ. Све- 
кровь, между прочимъ, побранитъ, постыдитъ невѣстку, а та 
помолчитъ и поплачетъ. Ни побоевъ, ни штрафовъ, ни цер- 
ковнаго покаянія не бываетъ. Точно также и обрядовъ че- 
ствованія цѣломудренной, кромѣ описаннаго, не совершается. 
Если молодой окажется неспособнымъ къ брачному общенію, 
то обращаются къ ворожкѣ, которая что-нибудь пошепчетъ и 
за это возьметъ пудъ или два муки. Неспособность объяс- 
няется колдовствомъ: злой врагъ околдовалъ молодыхъ, когда 
они шли изъ церкви, въ дверяхъ или на брачной постели. 
Брачныя отношенія запрещаются до истеченія трехъ дней 
послѣ свадьбы. Дѣлается вто изъ религіознаго побужденія: 
когда на третій день молодые пойдутъ въ домъ въ отцу мо- 
лодой, тамъ зажигается передъ иконою свѣча, передъ которою 
молятся, и затѣмъ размѣщаются закусывать. Но немногіе мо- 
лодые выполняютъ это правило трехдневнаго воздержанія. 

По воззрѣніямъ народнымъ, можно вступать въ бравъ не 
болѣе 3 разъ, но все таки даже во второму браку бездѣтнаго 
крестьянина относятся несочувственно, говоря: „баловство 
вто; вторая жена— не хозяйка, а сосѣдка". Другое дѣло, если 
женится второй разъ человѣкъ, имѣющій на рукахъ малень- 
кихъ дѣтей и хозяйство; ему извиняется бравъ необходимо- 
стью имѣть въ домѣ работницу и няньку для дѣтей; поэтому 
вдовцы, имѣющіе взрослыхъ дѣтей, рѣдко женятся. При этомъ 
нѣтъ наблюдаемаго въ иныхъ мѣстахъ обычая, дозволяющаго 
только два раза жениться на дѣвушкахъ, а въ третій разъ 
лишь на вдовѣ. Въ новый бравъ можно вступать лишь по 
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истеченіи 6-ти недѣль со времени смерти супруга; срокъ 
ѳтотъ полагается потому, что, по мнѣнію крестьянъ, втече- 
ніе этого времени, душа покойнаго бродитъ на землѣ и не- 
видимо пребываетъ въ прежнемъ своемъ домѣ. До истеченія 
этого срока, вдовы изъ дома свекра не выходятъ. Свадьба 
вдовца отличается совершеннымъ отсутствіемъ всякихъ цере- 
моній, полошенныхъ у вѣнчающихся первый разъ. 

Случая Формальнаго развода на моей памяти не было ни 
одного; Фактическое разлученіе - расходъ все-таки существу- 
етъ подъ вліяніемъ дурного обращенія мужа, его пьянства и 
происходящаго вслѣдствіе того разстройства въ хозяйствѣ, а 
также вслѣдствіе распутства. Но волостные суды ни въ ка- 
комъ случаѣ не выдаютъ женѣ, безъ согласія мужа, отдѣль- 
наго вида на жительство. Хотя бы мужъ и не былъ способенъ 
въ брачному сожитію, свидѣтельству онъ не подвергается ни- 
какому, а жена остается при немъ и продолжаетъ нести всѣ 
труды по управленію домашнимъ хозяйствомъ. Если жена 
ведетъ себя безнравственно, мужъ не отпускаетъ ее отъ себя, 
а лишь наказываетъ при каждомъ обнаруженномъ случаѣ не- 
вѣрности. Добровольныя соглашенія вести раздѣльную жизнь 
бываютъ иногда между пожилыми, но при этомъ мужъ не 
обязывается давать женѣ пропитаніе, и никакихъ актовъ 
объ условіяхъ расхода не составляется. При добровольномъ 
разлученіи, жена беретъ съ собою только одно свое платье, 
все же остальное ея имущество остается у мужа; а при са- 
мовольномъ расходѣ, чѣмъ бы ни былъ онъ вызванъ, что 
удастся женѣ украдкою перетащить, то у ней и остается. 
Дѣти, рожденныя во время совмѣстнаго сожительства, всегда 
остаются у мужа, а послѣ расхода — у матери. 

Изъ сказаннаго нами выше уже отчасти выяснился между 
прочимъ вопросъ о положеніи современной женщины въ семьѣ 
отца и мужа. Но мы считаемъ не лишнимъ въ заключеніе 
сказать объ этомъ еще нѣсколько словъ. 

Главнымъ факторомъ и въ этомъ вопросѣ является мате- 
ріальная сторона. Дѣвушка, выходящая замужъ изъ зажиточ- 
наго дома, беретъ съ собою къ мужу, кромѣ платья, нѣсколько 
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овецъ и корову; доходъ съ вихъ она употребляетъ на свои 
потребности, безъ всякаго контроля со стороны мужа; его со- 
гласія она спрашиваетъ лишь при продажѣ прежняго прида- 
ваго. Впрочемъ, продавать отцовское приданое мало находится 
охотницъ; семья мужа, заставляя молодую работать, не счита- 
етъ себя обязанною покупать ей даже платья и другія при- 
надлежности костюма; все это она должна добывать сама, гдѣ 
хочетъ, и потому, если она отчуждаетъ свою доходную ста- 
тью, напр., овецъ, шерсть съ которыхъ могла продавать, то 
ей приходится носить старое, истрепанное платье. Въ нѣко- 
торыхъ мѣстахъ, напр., въ с. Осиновыхъ Гаяхъ, гдѣ этотъ 
обычай, главнымъ образомъ, и существуетъ, многія жены 
имѣютъ даже свою недвижимую собственность — землю, отъ 
3-хъ до 18-ти десятинъ, и самолично расходуютъ получаемый 
съ нея доходъ. Мужъ рѣдко вмѣшивается въ ея распоряженія, 
развѣ только посовѣтуетъ, что сдѣлать. Замѣчено, что если 
гдѣ мужъ мало стѣсняетъ свободу жены въ расходованіи ея 
дохода, тамъ жена съ теченіемъ времени передаетъ въ распо- 
ряженіе мужа все свое хозяйство. Зато въ распоряженіи лич- 
ностью жены существуетъ пока еще неограниченный, деспо- 
тическій произволъ мужа. Когда онъ бьетъ жену, хотя бы 
публично, то хотя соберется цѣлая толпа, никто не всту- 
пится въ ея защиту, въ силу общаго сознанія: „мужъ — 
глава, что хочетъ, то и дѣлаетъ, хоть повѣситъ 11 . При рас- 
правахъ мужа не имѣютъ права вступаться даже близкіе 
родственники. Истязанія случаются рѣдко, но зато быва- 
ютъ поражающія своимъ звѣрствомъ, напр. въ такомъ ро- 
дѣ: запрягается лошадь въ телѣжку, рядомъ съ нею при- 
вязывается жена за косу и затѣмъ погоняется кнутомъ на- 
равнѣ съ лошадью, бѣгущею полною рысью, а мужъ сидитъ 
въ телѣжкѣ; или еще: обнаженная до-нага женщина привя- 
зывается въ столбу въ избѣ, иногда головою внизъ, а мужъ 
поретъ ее кнутомъ. Бели подобныя возмутительныя расправы 
рѣдко кончаются смертью, то только благодаря удивительно 
выносливой и крѣпкой натурѣ деревенской женщины. Въ судъ 
онѣ мало обращаются, хорошо зная, что тамъ не будетъ за- 
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шиты: такъ высоко стоитъ въ глазахъ народа право мужа. 
Бывали случаи, когда жены являлись въ волостной судъ, но 
танъ ихъ жалобы оканчивались для нихъ крайне печально: 
явившійся въ засѣданіе нужъ, безъ всякихъ объясненій и 
церемоній, давалъ женѣ пощечину, схватывалъ ее за косу и 
волоконъ тащилъ изъ присутствія доной, гдѣ вновь начиналъ 
„учить уму-разуну“. При такихъ условіяхъ, въ семьѣ настаетъ 
полный разладъ, оканчивающійся разводомъ, или вѣрнѣе „рас- 
ходомъ“, который, какъ я сказалъ выше, никакими Формаль- 
ностями не обставляется. Въ случаѣ замѣченной невѣрности 
жены, напримѣръ, мужъ прямо выталкиваетъ невѣрную по- 
ловину изъ дома безъ всякаго имущества и прекращаетъ съ 
нею всякую связь; иногда она уходитъ безъ шума и скандала, 
причемъ мужъ выдаетъ ей расписку такого содержанія: „я, 
нижеподписавшійся, выдалъ женѣ расписку въ томъ, что даю 
ей полную волю: гдѣ она хочетъ, тамъ и живетъ, а во мнѣ 
пусть не приходитъ, и касаться другъ друга мы не должны". 
„Разводная 11 подписывается ими, а также свидѣтелями, и ча- 
сто свидѣтельствуется старостою съ приложеніемъ вазевной 
печати. Послѣдній способъ болѣе современный и составляетъ 
отголосокъ Фабричныхъ порядковъ. 

Упадокъ нравственности и усиленіе предпочтенія всѣхъ 
другихъ качествъ и побужденій деньгамъ много способствуетъ 
въ послѣднее вреѵя такимъ домашнимъ разводамъ. Встрѣтить 
живущихъ врознь супруговъ теперь не рѣдкость не только 
у насъ, но и въ окрестности. Я, напр., знаю забавный слу- 
чай въ Софьинской волости, Аткарскаго уѣзда. Приходитъ 
во мнѣ мужикъ и жалуется, что управляющій имѣніемъ не- 
далеко отъ его селенія, вяявъ къ себѣ въ аренду его жену, 
срокомъ на 12 лѣтъ, обязался за нее выплачивать ежегодно 
по 6 руб.; первые 6 лѣтъ онъ платилъ исправно, иногда даже 
прибавлялъ натурою, а теперь выдачу субсидіи превратилъ 
уже около 2 лѣтъ; поэтому онъ просилъ взыскать за 2 года 
12 руб. Разумѣется, ѳто курьезное требованіе не было удо- 
влетворено, но провѣрить справедливость жалобы мужика я 
имѣлъ возможность на мѣстѣ. Кажется, что ему потомъ все- 
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таки выдали субсидію, и онъ опять успокоился. Встрѣтивъ 
подобный случай, я спросилъ мужика о причинахъ столь 
страннаго распоряженія женою, обратившеюся въ доходную 
статью. 

— А на кой лядъ она мнѣ нужна? — отвѣтилъ онъ.— Стала 
гулять, не слушать, бѣгать, я и махнулъ рукою. Теперь, по 
крайности, ея управитель платитъ 6 руб. въ годъ: за нихъ 
я куплю себѣ и рубаху, и порты, пожалуй и на сапоги вы- 
гадаю. 

— Какія-жѳ у тебя, — спрашиваю я,— понудительныя мѣры 
принимаются къ уплатѣ? 

— Бучка. Разъ она пріѣхала въ церковь въ коляскѣ, въ 
шляпкѣ. Я, по выходѣ, подкараулилъ, сцапалъ ее, изорвалъ 
все платье и отпустилъ. А онъ мнѣ въ то время задолжалъ; 
послѣ вразъ отдалъ. 

Другой случай, не менѣе курьезный, имѣлъ мѣсто въ с. 
Осиновыхъ-Гаяхъ лѣтъ 15 тому назадъ. У одного богатаго 
крестьянина жена была некрасивая, а у бѣднаго — хорошень- 
кая. Первый напоилъ послѣдняго пьянымъ, пообѣщалъ де- 
нежную помощь, и въ одинъ прекрасный день они помѣня- 
лись женами; прожили съ ними по двое сутокъ, а затѣмъ 
размѣнялись и разошлись; сосѣди только посмѣялись. 

На незаконное сожительство народъ смотритъ двояко, при- 
чемъ принимается во вниманіе опять-таки степень обезпече- 
нія виновнаго средствами и рабочими силами. Бели крестья- 
нинъ имѣетъ въ семьѣ жевщину, безразлично — чья она жена, 
его или сына, ему не простятъ принятія въ домъ посторон- 
ней женщины и будутъ срамить на каждомъ шагу. Наобо- 
ротъ, когда вдовый домохозяинъ, не имѣющій никого, заво- 
дитъ постороннюю женщину, на послѣднюю взглядъ является 
совершенно другой; ее считаютъ честной женщиной, иногда 
равноправной замужней, домосѣдкою. Подобный обычай осо- 
бенно развитъ въ с. Градскомъ Уметѣ и дер. Ивановкѣ (Гор- 
бачи тожъ) Кирсановскаго уѣзда. Мнѣ встрѣтилось нѣсколько 
такихъ паръ въ довольно преклонномъ возрастѣ, отъ 50 до 
60 лѣтъ. На ихъ сожительство смотрятъ, какъ на необходи- 
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ноетъ для поддержанія хозяйства. Правда, нерѣдко въ сужде- 
ніяхъ о нихъ звучитъ иронія, но все же снисходительная. 
„Везъ бабы мужику ни въ какую жисть нельзя обойтись, а 
если тамъ что между ними творится, про то Богу отвѣтятъ “. 
Такое сожительство встрѣчается долговременное, въ видѣ брака, 
хотя не сопровождается никакими предварительными цере- 
моніями, ни Формальными условіями. Передъ водвореніемъ въ 
домъ, эта домосѣдка, именуемая крестьянами „жиличкою", 
иногда приноситъ съ собою не мало имущества. Союзы вти 
не освящаются, большею частью, за неимѣніемъ средствъ 
уплатить священнику за вѣнчаніе, такъ какъ плата нерѣдко 
достигаетъ 20 руб. Пока граждански сошедшаяся пара нако- 
питъ такую сумму денегъ, она подчасъ успѣетъ весь вѣкъ 
скоротать и умереть. Но когда входитъ въ домъ богатая жи- 
личка, случаются злоупотребленія. Въ одномъ селѣ, Атвар- 
скаго уѣзда, одна старуха-вдова, перешедши въ домъ въ ста- 
рому вдовцу, привела съ собою нѣсколько лошадей, * коровъ 
и т. ц. скота. Старивъ воспользовался довѣріемъ своей по- 
други, распродалъ весь скотъ и вырученныя отъ продажи 
деньги положилъ къ себѣ въ карманъ, а старуху прогналъ. 
Она потомъ по всему селу ходила съ жалобой, но ничего 
не добилась. Крестьяне отнеслись къ ней враждебно, потому 
что нашли ихъ союзъ — союзомъ блуда, а не рабочей силы, 
сплотившейся вмѣстѣ для общей работы. Но на дѣтей, рож- 
денныхъ отъ незаконныхъ союзовъ, крестьяне смотрятъ во 
всякомъ случаѣ съ презрѣніемъ. 

Особое положеніе въ крестьянскомъ быту занимаетъ еще 
одинъ родъ женщинъ, такъ называемыхъ черничекъ. Онѣ 
находятся въ большомъ количествѣ въ Кирсановскомъ уѣздѣ, 
особенно въ селахъ: Оржевкѣ, Ко лажѣ, Ко б якахъ, Скачихѣ, 
Вышенкѣ, Валы клеѣ, Пересыпвинѣ. О нихъ- скажемъ лишь 
вообще, что ихъ жизнь далеко не пользуется одобреніемъ со 
стороны крестьянъ. 

Не распространяясь болѣе объ этихъ исключительныхъ 
явленіяхъ, мы можемъ сказать вообще, что деревенская жен- 
щина въ крестьянской семьѣ, сравнительно съ прежнимъ бы- 
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томъ, теперь находятся въ лучшемъ положенія въ отношеніи 
личной свободы. Правда, не безъ борьбы досталась ей эта 
воля, но все-тави существованіе послѣдней— «актъ несомнѣн- 
ный. Зато съ грустью приходится отмѣтить другой далеко не 
радостный Фактъ — сильно расшатывающее семейныя основы 
паденіе нравственности среди современныхъ деревенскихъ 
женщинъ. 



IV. 

Не бѳзъинтересную часть въ области юродическихъ взгля- 
довъ и отношеній крестьянъ между собою составляетъ для 
изслѣдователя наемъ имущественный и личный, на которомъ 
мы и остановимся здѣсь. 

Большое село Осиновые Гаи, которое я на этотъ разъ 
главнымъ образомъ имѣю въ виду, какъ довольно типичное, 
прежде было государственнымъ, а теперь его жители пере- 
числены въ разрядъ крестьянъ собственниковъ, начавшихъ 
выкупать свой земельный надѣлъ съ 1887 года. Населено 
оно исключительно великоруссани, которые занимаются пре- 
имущественно хлѣбопашествомъ; иногда уходятъ изъ селенія 
въ заработки на лѣто и на годъ (большею частью, въ имѣніе 
А. Н. Сатиной, при с. Кензарѣ, Перѳксино-Гаврнловской 
волости, верстъ за 100); другими же отхожими промыслами 
не занимаются. 

Предметомъ найма у крестьянъ бываетъ имущество: па- 
хатная земля и рѣже молотилки и амбары. Сѣнокосовъ въ 
этой мѣстности почти вовсе нѣть, рыбныхъ ловѳль, судовъ — 
тоже, мірскія же наотбища не сдаются, а служатъ для своихъ 
стадъ. Снимать въ аренду гумна, мельницы и отдавать для 
работы или приплода скотъ нѣтъ обычая. У кого нѣтъ своего 
гумна, что впрочемъ бываетъ рѣдко, тотъ проситъ дозво- 
ленія своего сосѣда убрать хоть на части его гумна свой 
хлѣбъ. Снимается исполу и за взносъ податей лишь земля, 
но при этомъ условія бываютъ трехъ видовъ. 

Первое: исполу снимаются земли у помѣщиковъ, не желаю- 
щихъ лично заниматься уборкой или не имѣющихъ на это 
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средствъ, подъ одинъ яровой посѣвъ овса, проса или гречихи. 
Сниматель на свой счетъ пашетъ и боронуетъ землю, сѣетъ 
её своими сѣменами, а затѣмъ коситъ, убираетъ, молотитъ 
и свозитъ зерно въ указанное мѣсто; затѣмъ ужъ владѣлецъ 
земли отчисляетъ ему половину убраннаго зерна и тѣмъ кон- 
чаются всѣ разсчеты. Иногда, кромѣ производства уборки, 
арендаторъ-крестьянинъ приплачиваетъ помѣщику отъ 2 до 
3 руб. ва десятину; ѳто бываетъ при посѣвахъ овсяныхъ, 
ибо вти сѣмена дешевле остальныхъ яровыхъ хлѣбовъ. 

Второе: при понужденіи мѣстнымъ начальствомъ къ уплатѣ 
повинностей, крестьянинъ, не имѣющій средствъ, вынуждается 
сдавать въ арёвду свой душевой надѣлъ посѣва на два за такую 
сумму, какой окажется достаточно для уплаты податей. 

Третье: сдается въ аренду, до новыхъ передѣловъ, лѣтъ 
на шесть, вся душевая земля крестьянина, за что съемщикъ 
обязывается: 1) ежегодно платить за него всѣ повинности, 
окладные сборы, причитающіеся въ годъ, среднимъ числомъ 
рублей около девяти на душу, и неокладные, какъ-то: на по- 
жарные и ночные караулы и др., кромѣ того несетъ повин- 
ности натуральныя: по заведенной ранѣе очереди отправ- 
ляетъ втеченіе года безплатныя должности сотскаго, десят- 
скаго, сборщика податей, сборщика пастушьихъ денегъ и 
др., выѣзжаетъ на сутки дежурить съ лошадью у пожарнаго 
обоза, расчищаетъ зимою снѣгъ на нѣкоторыхъ обществен- 
ныхъ проѣздныхъ дорогахъ и т. п.; 2) уплатить при заключеніи 
условія едвновременно хозяину земли 26 руб. деньгами. 

На съемъ земли заключаются письменныя условія; особыхъ 
условій и договоровъ, кромѣ поименованныхъ, въ нихъ нѣтъ. 
При обнаруженіи негодности нанятаго предмета, договоръ на- 
рушается. Случаевъ перенайма никогда не было; но право 
на ѳто предоставляется по личному предварительному или даже 
впослѣдствіи данному согласію договаривающихся сторонъ, 
изъ коихъ одна, нарушившая часть договора, вознаграждаетъ 
ѳто представленіемъ обиженному извѣстныхъ выгодъ. 

Наймодавецъ можетъ отобрать обратно сданное въ аренду 
имущество только въ томъ случаѣ, если наниматель нару* 
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шилъ какія либо условія по договору. Если, допустимъ, про- 
изведена порча и не послѣдуетъ добровольнаго соглашенія, 
первый отыскиваетъ съ послѣдняго убытки судомъ. Обычай 
заключать на всякій хозяйственный оборотъ особый письмен- 
ный договоръ получилъ недавно широкое распространеніе, 
когда проникли въ деревню крючводѣйства, развиваемыя въ 
большой степени различными выгнанными изъ службы сель- 
скими писарями, за шкалики водки готовыми писать прошенія, 
куда угодно. 

При нарушеніи договора наймодавдемъ, за отсутствіемъ 
мирового соглашенія, мѣстнымъ волостнымъ судомъ расчис- 
ляется сумма убытковъ, понесенныхъ нанимателемъ, которая 
по постановленіи рѣшенія и взыскивается. 

Случается, сдаютъ землю одновременно двумъ лицамъ и 
съ обоихъ получаютъ деньги. Въ втомъ случаѣ, если юриди- 
ческія доказательства, т. е. письменныя условія, у обоихъ 
обиженныхъ равны, право пользованія предоставляется тому, 
кто снялъ впередъ, а другой или получаетъ обратно деньги, 
или, что чаще всего, получаетъ то же право владѣнія землею, по 
окончаніи срока пользованія ею перваго съемщика. Если-же 
который изъ нихъ снималъ „на совѣсть", безъ условія, то 
не получаетъ снятой земли, и возвращеніе денегъ предостав- 
ляется тоже „совѣсти" наймодавца. 

Плата, въ большинствѣ примѣровъ, производится при са- 
момъ заключеніи договора; разсрочиваются лишь небольшія 
суммы и то рѣдко. Наниматель, отказавшійся отъ договора 
ранѣе условленнаго срока, лишается отданныхъ впередъ де- 
негъ. Если является желаніе возобновить договоръ, объ этомъ 
прежній арендаторъ входитъ въ соглашеніе съ владѣльцемъ 
за 2 — 3 мѣсяца до срока. 

При личномъ наймѣ, договоръ совершается отъ имени 
старшаго члена семьи, отпускающаго работника — отца, стар- 
шаго брата или нераздѣльнаго дяди; наемъ безъ ихъ согласія 
даже совершеннолѣтняго считается ничтожнымъ. Этого по- 
рядка придерживаются всѣ наниматели, для которыхъ отпускъ 
въ наемъ работника его семьею представляетъ гарантію въ 
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исправной службѣ, ибо старшій членъ семьи, въ случаѣ 
смерти, болѣзни или ухода нанятаго, обязывается поставить 
на мѣсто его другого или возмѣстить деньгами всѣ причи- 
ненные хозяину убытки; поэтому договоры подобнаго рода 
считаются обязательными для всего потомства работника. 
Ясное дѣло, нарушеніе договора, совершеннаго старшимъ 
членомъ семьи, какъ вполнѣ дѣйствительнаго, влечетъ за собою, 
какъ выше объяснено, его имущественную отвѣтственность. 

Предѣльный срокъ найма, освященный дѣдовскими обы- 
чаями, установленъ годовой, нанимаются и на лѣто; поденно 
и помѣсячно крестьяне не нанимаютъ. По окончаніи срока, 
вновь обсуждается вопросъ о степени полезности работника, 
цѣновой его стоимости и срокъ новаго найма и платы. Обык- 
новенно договоры совершаются письменные, бываютъ и сло- 
весные, заключаемые при одномъ или двухъ сосѣдяхъ, но 
рѣдко. Особыхъ книжекъ для записыванія договоровъ о наймѣ 
у сельскихъ властей не имѣется. 

Порядокъ найма бываетъ таковъ. Когда обѣ стороны, со- 
шедшись вмѣстѣ, сговорятся въ условіяхъ, то бьютъ другъ 
друга по рукамъ, затѣмъ снимаютъ шапки, крестятся и идутъ 
къ новому хозяину; тамъ послѣдній даетъ въ задатокъ рубль 
или два и всѣ пьютъ могарычи, причемъ за 1-ю рюмкою го- 
воритъ хозяинъ: в ну, дай тебѣ Богъ владѣть моими день- 
гами, а мнѣ — твоими трудами*, а работникъ выражается на- 
оборотъ. Водка ( покупается пополамъ хозяиномъ и батра- 
комъ, по пословицѣ: „съ одного вола двухъ шкуръ не дерутъ 14 . 
Съ этого момента договоръ считается заключеннымъ. Иногда 
въ задатокъ берется болѣе половины условленной суммы на 
уплату податей. Вообще сроки назначаются по взаимному 
соглашенію. Обыкновенная рабочая плата заключается въ 
деньгахъ и содержаніи въ слѣдующихъ размѣрахъ: въ годъ 
при хозяйской одеждѣ — 25 р., при своей 35 р.; въ лѣто въ 
первомъ случаѣ— 20 р., во второмъ — 30 р. Зима цѣнится лишь 
въ 5 рублей. Обязательство давать работнику одежду и обувь 
бываетъ чаще всѣхъ другихъ видовъ найма; пища всегда на 
счетъ хозяина. Особый посѣвъ хлѣба въ пользу работника, 
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какъ дополненіе къ денежной платѣ, или опредѣленная доля 
въ прибыли, никогда не вносятся въ условія. 

Хозяинъ относится въ батраку, какъ къ рабочей силѣ и 
только, хотя униженіямъ не подвергаетъ и имѣетъ съ нимъ 
общій столъ. Впрочемъ въ батраку, -долго живущему, отно- 
сятся ужъ нѣсколько иваче; съ нимъ и совѣтуются и вообще 
считаютъ почти за члена семьи. 

Взаимныя нарушенія договоровъ и обманы стали часты. 
Хозяинъ прибѣгаетъ въ этому средству иногда потому, что 
хозяйство начинаетъ приходить въ упадокъ, и держать лиш- 
няго человѣка составляетъ изѣвстное бремя, а работникъ 
уходитъ нерѣдко изъ-за лѣни или каприза, не говоря ужъ 
о серьезныхъ причинахъ ухода, какъ напр. дурное обращеніе 
хозяина. Наниматель съ своей стороны считаетъ въ правѣ 
отказать рабочему ранѣе срока за его грубость или пло- 
хое выполнѳ ніе работы. Въ этомъ случаѣ онъ не лишается 
права получить забранные впередъ деньги, а если уволь- 
неніе послѣдовало единственно по его капризу, ничѣмъ не 
мотивированному, то лишается этого права. Самъ рабочій 
вообще не вправѣ покинуть хозяина только за то, что тотъ 
заставляетъ его усиленно работать да обращается жестоко. 
Безъ усиленной работы служащаго, хозяинъ держать его не 
станетъ; а жестокость понятіе слишкомъ растяжимое, чтобы 
опредѣлить для него извѣстную мѣрку. За нанесеніе рабо- 
чему побоевъ, хозяинъ подвергается, если это докажется на 
волостномъ судѣ, большею частью штрафу въ пользу мір- 
скихъ суммъ въ размѣрѣ отъ одного до трехъ рублей. Сло- 
весное оскорбленіе вовсе не накалывается; взаимной рабочій, 
8а ругательства и грубость по отношенію въ хозяину къ 
отвѣтственности не привлекается. 

Бели рабочій не радѣетъ, но можно надѣяться на его ис- 
правленіе, то наниматель лишь побранитъ его. За прогульный 
день рабочій отживаетъ лишній день. Заставить работать въ 
праздничный день вполнѣ зависитъ отъ воли хозяина. Ни 
болѣзнь, ни слабость здоровья отъ исполненія принятыхъ 
обязанностей не освобождаютъ, и въ этомъ случаѣ рабо- 
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чій, по выздоровленіи, обязывается отработать: за лѣтній 
день — три зимнихъ, за зимній — половину лѣтняго, а въ то-жѳ 
время года — равное количество времени. За наемъ въ другому 
лиду рабочій, не выполнившій условія, ранѣе приговаривался 
волостнымъ судомъ къ наказанію розгами, а теперь подвер- 
гается аресту отъ 1 до 7 дней. 

Нанявшійся можетъ передать исполненіе договора другому 
лицу, но лишь по предварительному соглашенію съ хозяиномъ. 
Случая найма новаго работника за счетъ самовольно ушед- 
шаго никогда не бываетъ: всегда хозяинъ платитъ свои 
деньги; зато замѣна рабочаго другимъ членомъ семейства 
встрѣчается очень часто. Когда хозяинъ не соглашается при- 
нять обратно рабочаго, нарушившаго договоръ, разсчетъ про- 
изводится по той цѣнѣ, какая существовала во время на- 
рушенія договора, такимъ же образомъ, какъ возмѣщается 
время болѣзни. 

Сроки лѣтней службы нанятаго опредѣляются съ Егорьева 
дня по 1 октября, годовой — съ заговинъ, 14 ноября. 

Скажемъ теперь подробнѣе о нѣкоторыхъ видахъ личнаго 
найма въ отдѣльности. 

Жнецовъ нанимаютъ копѣекъ по 40 за копну, имѣющую 
40 сноповъ. Молотильщики за извѣстную часть намолочен- 
наго хлѣба не нанимаются, а только за деньги. 

Пчеловодство стало падать, и потому особыхъ хранителей- 
пчеловодовъ нанимаютъ рѣдко, лишь въ томъ случаѣ, если 
у хозяина нѣтъ никакого старика— родственника. Въ пчело- 
воды приглашаются старики лишь на время ройки пчелъ, не- 
дѣли за 2 до Петрова дня, на мѣсяцъ или немного больше, 
судя по обширности пасѣки, рубля за 3 — 4 за все время на 
готовомъ пропитаніи. Мукомолы мѣстные производятъ по- 
молъ сани, а особыхъ мельниковъ не нанимаютъ. 

Прорубщики никѣмъ не выбираются; каждый изъ нихъ, 
по своему желанію, устраиваетъ прорубь на льду и за ѳто 
взимаетъ плату копѣекъ по 5 — 10 со двора, пользующагося 
водою изъ проруби. Просфирня выбирается по просьбѣ и жа- 
лованья получаетъ 20 руб. отъ церкви. 
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Ночные сторожа, за совершенныя у жителей во время ихъ 
охраненія кражи, имущественной отвѣтственности не несутъ; 
они подвергаются, по постановленію ближайшаго сельскаго 
начальства, лишь дисциплинарному взысканію въ видѣ нѣ- 
сколькихъ сутокъ ареста въ „холодной", а подчасъ и тѣле- 
сному наказанію со стороны ретиваго блюстителя порядка. 

Наемъ рекрутовъ въ былое время былъ большою тягостью 
для на селенія: самому плохому, забулдыжному охотнику нужно 
было заплатить 300 — 400 рублей наличными деньгами, а хо- 
рошему — 2000 — 3000 руб.; кромѣ того, наниматели обязыва- 
лись изготовить ко дню пріема хорошую одежду, а во все вре- 
мя его военной службы — кормить, одѣвать, и обувать всю его 
семью. Охотникъ нанимался за годъ до пріема; все это время 
онъ пилъ, гулялъ и буянилъ за счетъ хозяина, которому при 
томъ не оказывалось никакого почтенія, напротивъ онъ всегда 
поносился самыми непристойными словами. Охотнику подавай 
и водку, и гармонику, и всякія пряности и удовольствія без- 
прекословно; иначе онъ, сколько-бы ни принесъ убытку сво- 
ими кутежами, бралъ шапку въ охапку и уходилъ къ другому. 

Другихъ видовъ личнаго найма въ данной мѣстности не 
имѣется, кромѣ описанныхъ, да еще найма пастуха для скота. 

Скотъ каждаго домохозяина дѣлится на извѣстныя группы, 
называемыя „чередами"; чередою, вапр., называется 1 корова, 
телокъ, или же 5 свиней, б овецъ, т. е. 5 свиней или 5 овецъ 
равняются 1 коровѣ, а одна свинья (овца) составляетъ пятую 
часть череды. Жеребятъ держатъ вмѣстѣ съ лошадьми на дво- 
рахъ, и потому особый пастухъ имъ никогда не нанимается. 

Каждая сотня душъ въ селѣ нанимаетъ пастуховъ: одного — 
для коровъ и свиней, другого— для овецъ. Договоръ произво- 
дится всѣми домохозяевами на улицѣ, подъ открытымъ не- 
бомъ и не сопровождается никакими обрядами. Сроки пастьбы 
при этомъ не только не назначаются, но даже не поминаются; 
они заведены изстари и извѣстны каждому изъ договариваю- 
щихся: отъ снѣга до снѣга, т. е. съ Егорья и до Покрова. 
Плату, называемую „пастушное", пастухи получаютъ по 45 к. 
съ наличной череды и кромѣ того пользуются за время службы 
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содержаніемъ поочередно по одному дню съ каждой череды 
въ домѣ: если въ послѣднемъ двѣ череды — должны кормить 
два дня, и т. д.; независимо отъ этого, они четыре раза въ 
лѣто, а именно передъ выгономъ, въ день Іоанна Богослова 
весенняго, Іоанва Богослова осенняго и на Рождество, соби- 
раютъ съ крестьянъ по пирогу, по чашкѣ соли и по парѣ 
или по двѣ яндъ. Между прочимъ, на Рождество, до сбора 
хлѣба, во время заутрени, пастухъ беретъ мѣру овса обхо- 
дитъ съ нею всѣ дворы и въ каждомъ домѣ, поздравивъ съ 
праздникомъ, вынетъ изъ мѣры горсть овса, посыплетъ ею 
образа и скажетъ: „быки да телицы, кудрявыя хвостицы, въ 
третій — хозяину на здоровье* 4 . Платежъ производится налич- 
ными деньгами, собираемыми весною и осенью съ каждаго 
дома, безъ особой раскладки, по числу чередъ, особо выби- 
раемымъ сборщикомъ, который ужъ самъ производитъ всѣ 
разсчеты съ пастухами. Вознагражденіе натурой, овцами и др. 
скотомъ за всю сумму или отдачей извѣстной части приплода, 
не принято. Другихъ правъ, въ родѣ ѣзды на крестьянскихъ 
лошадяхъ, полученія доли при дѣлежѣ шерсти и пользованія 
молокомъ отъ пасомаго стада также не предоставляется. Зато 
принято за правило, что если скотина будетъ пастись и не все 
лѣто, то плата за нее все-таки взимается полностью. Случаевъ 
отказа отъ уплаты пастушнаго не бываетъ; если же кто-ни- 
будь вздумалъ бы ѳто сдѣлать, то его скотъ не принимается 
въ стадо. 

Вся обязанность пастуха заключается въ охраненіи стада и 
выборѣ хорошаго корма на данномъ пространствѣ пастбища. 
Рано утромъ онъ выгоняетъ скотъ изъ села, гдѣ каждый 
дворъ выпускаетъ его изъ клѣтей; вечеромъ же онъ только 
догоняетъ до начала своей части селенія, а ужъ тамъ скотъ 
расходится самъ и загоняется домой хозяйками. Трубить въ 
рогъ, играть пѣсни на рожкѣ и проч. не принято. Атрибу- 
томъ власти и значенія пастуха является одинъ длинный 
кнутъ. 

За своевольныя отлучки и загулы пастухъ получаетъ отъ 
крестьянъ только выговоръ; зато за утерянную, утонувшую, 
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испорченную, зарѣзанную волкомъ и вообще пропавшую ско- 
' тину онъ подвергается имущественной отвѣтственности въ по* 
ловинной части стоимости — „грѣхъ пополамъ". При потра- 
вахъ всецѣло отвѣтствуетъ пастухъ, и только тогда, когда онъ 
представитъ несомнѣнныя доказательства невозможности пре- 
дотвратить случившееся несчастье, онъ освобождается отъ 
взысканія. Къ чести иашихъ пастуховъ однако нужно ска- 
зать, что случаи пропажи вообще рѣдки. Если утерянная ско- 
тина отыскивается внѣ сельскаго поля, то половина расхо- 
довъ, какіе будутъ Сдѣланы, обращается на пастуха. 

При наймѣ пастуховъ, по возможности, избѣгаютъ дрях- 
лыхъ стариковъ, пришлыхъ, бездомныхъ и мальчиковъ, ибо 
они не гарантируютъ цѣлости стада ни лично, ни имуще- 
ственно; поэтому предпочтительно приглашаютъ тѣхъ, кто 
ужъ нѣсколько лѣтъ пасъ, пріобрѣлъ въ этомъ дѣлѣ извѣст- 
ный навыкъ и имѣетъ хоть небольшое хозяйство. 

Пастухъ для овецъ помощника не имѣетъ, или же нани- 
маетъ за свой счетъ подпаска-мальчика, цѣною за 8 р. въ 
лѣто, который наравнѣ съ своимъ принципаломъ, пользуется 
готовымъ содержаніемъ отъ населенія. Въ подпаски берутъ 
обыкновенно неспособнаго къ Физической, черной работѣ; ему 
поручается пастьба однихъ свиней подъ наблюденіемъ глав- 
наго пастуха, который стережетъ коровъ. Обращеніе пастуха 
съ подпаскомъ не отличается особенною гуманностью: побои н 
брань заурядны. 

При наймѣ пастуха тоже происходитъ рукобитіе и иога- 
рычи по полведра съ пастуха и крестьянъ, причемъ дается 
и задатокъ рубля три. Передъ выгономъ никакого особаго 
торжества, въ родѣ молебна и т. п., не производится. 

Особой касты, чѣмъ либо отличающейся отъ крестьянъ, 
про которую существовали бы особыя поговорки, прибаутки, 
рагсказы и повѣрья о колдовствѣ, союзѣ съ лѣшимъ и т. п. — 
пастухи здѣсь не составляютъ. 

В. Бондаренко. 
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(По матеріаламъ, собраннымъ въ Минск, и Борис, уу. Минской г.). 

„Танъ чудеса, тамъ лѣшій бродитъ, русалка на вѣтвяхъ 
сидятъ".... Таною, дѣйствительно, является Бѣлоруссія въ 
безконечныхъ народныхъ сказкахъ, повѣрьяхъ и поговоркахъ. 
Страна знаменитаго въ свое время кудесника Всеслава, Бѣ- 
лоруссія и по-нынѣ осталась страной таинственныхъ чаро- 
дѣевъ, полумиѳическихъ, сохранившихся отъ сѣдой старины 
язычества, обрядовъ, суевѣрій, своеобразныхъ пѣсенъ и. ле- 
гендъ. Историческія событія не убили въ бѣлоруссѣ его по- 
эзіи, не поработили его духа, а только наложили на него 
отпечатокъ тихой грусти и сообщили движеніямъ какую-то 
робкую нерѣшительность. Взглядъ на природу, съ которой 
столько приходилось и приходится бороться бѣлоруссу въ 
его трудовой жизни, нагляднѣе всего позволяетъ видѣть въ 
немъ того же славянина, который нѣкогда въ дебряхъ лѣс- 
ныхъ иди на высокой горѣ приносилъ жертвы разрушителю 
Перуну и доброму Велесу: природа безсознательно является 
у него олицетвореніемъ борьбы двухъ началъ добра и зла, 
свѣта и тьмы, вреда и пользы. 

Древне-славянскія понятія о добрыхъ, покровительствую- 
щихъ божествахъ мало-по-малу слились, подъ вліяніемъ хри- 
стіанства, въ одно понятіе о верховномъ существѣ, Богѣ, и 
выразителяхъ его воли святыхъ; но вѣра въ злыя силы при- 
роды, которыми, по мнѣнію бѣлорусса, населены и жилища, 
и лѣса, и воды, которыя сопровождаютъ каждый шагъ его, 
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по-прежнему сильна, и бѣлоруссъ олицетворяетъ ихъ въ 
образахъ чертей, домовыхъ, лѣшихъ и водяныхъ. Причиной 
втого олицетворенія служатъ, прежде всего, его стремленіе 
видѣть повсюду таинственность, участіе невидимой силы, и, 
сообразно съ ѳтимъ, дѣлать свои выводы и объясненія; мно- 
го поводовъ даютъ также и тѣ неблагопріятныя явленія и 
случайности, которыхъ онъ своимъ умомъ объяснить не мо- 
жетъ и вопросъ о которыхъ, вмѣстѣ съ тѣмъ, не хочетъ ос- 
тавить нерѣшеннымъ. Суевѣрная мысль подсказываетъ рѣше- 
ніе вопроса участіемъ врага человѣческаго рода, чорта, и 
вотъ, въ умѣ бѣлорусса простое становится таинственнымъ, 
объяснимое — непроницаемымъ, неизвѣстное — ужаснымъ и чу- 
деснымъ. Отсюда— полные для бѣлорусса загадочнаго смысла 
разсказы о „нечистыхъ", „пбгани", „сатанѣ", которыми полна 
Бѣлоруссія и которые яснѣе всего выражаютъ взглядъ бѣ- 
лорусса на нечистую силу. 

Подъ „нечистью", „пдганью" бѣлоруссъ разумѣетъ вообще 
всякое проявленіе бѣсовской силы, при чемъ понятіе о чортѣ, 
какъ началѣ всего злого въ природѣ, не смѣшивается съ по- 
нятіемъ о подвластныхъ ему силахъ — домовыхъ, лѣшихъ, во- 
дяныхъ. русалкахъ, — живущихъ исключительно на землѣ, 
тогда какъ самъ чортъ, сатана, можетъ пребывать и на зем- 
лѣ, и на „тымъ свѣтѣ* '). Главная цѣль всѣхъ его побуж- 
деній состоитъ въ изысканіи средствъ, какъ бы совратить 
христіанъ къ дурнымъ поступкамъ, рѣчамъ и мыслямъ, что- 
бы, такимъ образомъ, лишить ихъ души небеснаго блажен- 
ства и сдѣлать жертвами „пекла". Были люди, говорятъ кре- 
стьяне, и теперь еще есть, только мало, которые видѣли чорта, 
даже говорили съ нимъ; по разсказамъ послѣднихъ чортъ 
является безобразнымъ существомъ съ хвостомъ „у трилокки", 
съ козлиными рогами и ногами, а иногда въ видѣ господина 



*) Необходимо замѣтить, что въ народной передачѣ легендъ словомъ 
„чортъ“ характеризуются всѣ виды нечисти, домовые, лѣшіе и пр., тогда 
какъ эти категоріи строго различаются, что доказывается выраженіями: 
„чортъ, што у водѣ сядить - , „нячнстикъ, што на лясбхъ скаче" и др. 
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во «ракѣ и шляпѣ, по всѣмъ вѣроятіямъ, въ цилиндрѣ, имѣ- 
ющаго только козлиныя ноги съ копытами. Это заставляетъ 
чорта, по возможности, прятать нижнюю половину своего ту- 
ловища. Его, впрочемъ, можно иногда видѣть во время силь- 
наго вихря въ поднявшейся пыли, если плюнуть три раза и 
сказать; „чортъ, чортъ, покажи хвостъ! “ Тогда можно замѣ- 
тить вертящагося и производящаго вихрь „нечистика" въ обла- 
кѣ пыли; только и тутъ долго смотрѣть на него нельзя, „бо 
ёнъ“, по наружному мнѣнію, „причепитца да тябе и можа 
схапить, штобъ занести дѣтямъ на забаву". Онъ непремѣнно 
присутствуетъ ва каждой свадьбѣ (по разсказамъ же нѣкото- 
рыхъ, онъ является на свадьбу по насылвѣ чародѣя, „вѣдзь- 
мака") и старается всѣми мѣрами препятствовать выѣзду 
жениха и невѣсты въ церковь: невидимкой держитъ лошадь, 
которая дрожитъ, переступаетъ съ ноги на ногу, часто „об- 
мираетъ", — словомъ, мѣшаетъ поѣзжанамъ двинуться до тѣхъ 
поръ, пока не окрестятъ пространства передъ лошадью и не 
переведутъ повода съ одной стороны хомута ва другую. 
Этимъ не кончаются свадебныя проказы нечистаго. По пути 
въ церковь онъ можетъ перебѣжать дорогу чернымъ зайцемъ, 
волкомъ, и это всегда предвѣщаетъ несчастье. По возвраще- 
ніи молодыхъ изъ церкви любимою забавою „нечистика" слу- 
житъ ссора и драка мужиковъ между собою. Для этого, по 
его наущенію, „вѣдзьмакъ" подсаживается къ компаніи мужи- 
ковъ и пьетъ съ ними водку изъ одной рюмки. „Бывав, гово- 
рилъ одинъ крестьянинъ, што мужики на васѳлли сами па- 
дярутца, яцъ упъютца, ну ихъ паложуть спать, а на заутра 
яны и помнють, што зъ ими было, препрашають одинъ адна- 
го и узноу гуляютъ, а кали чортъ падвяде, да къ и пабыотца 
крапчѣй в на заутра ничога не помнють, тольха голова у 
ихъ надтабалить" . Вообще, говорятъ мужики, чортъ бываетъ 
вездѣ, гдѣ только есть водка: на гульняхъ, на игрыщахъ, на 
васѳлли, на рынкахъ. Между прочимъ, сохранилась интерес- 
ная легенда о томъ, какъ чортъ бабамъ платки продавалъ. 
На одной ярмаркѣ (кермашъ) видятъ бабы — ходитъ какой-то 
чорный москаль и предлагаетъ почти задаромъ красные 
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платки. Многія бабы польстились на дешевизну и нарядились 
въ обновки. Но когда въ ближайшій праздникъ онѣ въ этомъ 
нарядѣ отправились въ церковь, то при входѣ почувствовали, 
что какая-то невидимая сила держитъ и не пускаетъ ихъ ту- 
да. Нѣкоторыя, несмотря на это, сдѣлали нѣсколько шаговъ 
впередъ, но вдругъ упали въ страшныхъ конвульсіяхъ на 
полъ, и когда ихъ вынесли изъ церкви, онѣ сдѣлались 
косноязычными, начали богохульствовать и плеваться съ пѣ- 
ною у рта. Наконецъ, пришелъ священникъ, приказалъ снять 
и сжечь въ полѣ купленные платки, а самъ началъ читать 
надъ ними молитвы и кропить св. водой. Однѣ изъ бѣсновав- 
шихся отошли, а другія таки и умерли „бэзъ сповѣди и при- 
чащейня, бо ня чистикъ недапустіу". Въ дерев. Губеничахъ 
(Мин. у.) былъ, по словамъ тамошнихъ крестьянъ, такой слу- 
чай очень и очень недавно. Къ одной крестьянкѣ-вдовѣ явил- 
ся человѣкъ съ „дротяной“, т. е., проволочной бородой, 
назвался богомъ, бесѣдовалъ съ нею нѣкоторое время и обѣ- 
щалъ придти завтра. Крестьянка, ошеломленная и удивленная, 
обрадовалась посѣщенію бога, къ назначенному времени при- 
брала все въ хатѣ и надѣла на столъ освященную скатерть. 
Въ обѣщанное время явился этотъ загадочный человѣкъ, но 
едва, сѣвъ на лавку, облокотился на столъ, какъ вскочилъ и 
началъ трясти руками словно обжогъ ихъ. Моментально за- 
горѣлась скатерть, отъ нея нзба; прибѣжавшій народъ едва 
успѣлъ спасти обезумѣвшую отъ ужаса женщину, а человѣкъ, 
назвавшійся богомъ, такъ и исчезъ неизвѣстно куда. Съ тѣхъ 
поръ, несмотря на всѣ леченія и заговоры, осталась несчаст- 
ная женщина сумасшедшей: безъ умолку кричитъ, что у нея 
радость на сердцѣ, что у нея богъ былъ и т. п., кричитъ и 
хохочетъ до истерики, руками же рветъ, что ни попадется, 
преимущественно платье, словно канву выдергиваетъ.... Часто 
чортъ наводитъ на мужиковъ „затямненневочу*, когда ищутъ 
что-либо и не могутъ найти въ то время, какъ искомый пред- 
метъ у нихъ предъ глазами. Вообще, каждая пропажа счи- 
тается дѣломъ чорта, если нѣтъ, конечно причинъ предпола- 
гать существованія воровъ. На этомъ основаніи въ нѣкото- 
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рыхъ мѣстностяхъ сохранился обычай, извѣстный подъ наз- 
ваніемъ „чорту бороду вязать 14 . Именно, потерявшіе что-либо 
нагибаются къ землѣ, захватываютъ пучокъ травы, за неимѣ- 
ніемъ ея (зимой, напр.) сѣна, и стараются завязать его въ 
узелъ; при этомъ приговариваютъ три раза: „чортъ, чортъ, 
аддай згубу (потерю)!" Одинъ крестьянинъ увѣрялъ, что однаж- 
ды чортъ водилъ его по полю, а онъ и упирался, и круги 
„вѣдзьияные" дѣлалъ палкой, — ничего не помогало. „Кабъ я 
еще пьяны быу, иу, давъ самъ ня вѣріу бы, а то у весь день 
а ни кропли и мѣисцовость знаёмая". Наконецъ, онъ началъ 
читать 2йгоиав Магуа, тогда чортъ оставилъ его въ покоѣ, и 
онъ почувствовалъ, словно какая-то тяжесть свалилась съ 
него, и потъ лилъ ручьемъ, „кабъ яму такъ у пекли горача 
было!..." Самъ чортъ, однако, можетъ быть хорошимъ мужемъ 
и семьяниномъ. Существуетъ убѣжденіе, что женится онъ на 
одной ивъ вѣдьмъ послѣ праздника Крещенія и во время его 
свадьбы бываетъ сильная вьюга. „Вѣтрикъ нячистику васѳлле 
гнѣвае", говорятъ крестьяне въ покрещенсвую вьюгу. Жена 
его живетъ на высокой горѣ, куда люди- не могутъ забрать- 
ся, и чортъ носитъ ей, въ видѣ лакомства, волчьи ягоды, 
а наканунѣ Ивана Купалы приноситъ цвѣтокъ папороти, 
сорвавъ который, чортъ оставляетъ на кустѣ знакъ своей 
руки — синій огонекъ, не гаснущій всю эту ночь. Этотъ-то ого- 
некъ и есть вѣрный признавъ клада, зарытаго вблизи нечи- 
стикомъ въ вознагражденіе землѣ за папоротный цвѣтокъ '). Что 
дѣлаетъ вѣдьма, чортова жена, съ атимъ цвѣткомъ, неизвѣстно: 
можетъ быть, онъ служитъ ей простымъ украшеніемъ, но мо- 
жетъ быть также, съ нимъ связывалось какое-нибудь таин- 
ственное значеніе, исчезнувшее теперь изъ народной памяти. 
Большое колебаніе замѣчается въ отвѣтахъ крестьянъ на во- 
просы о томъ, постоянно ли живетъ жена сатаны на горѣ, 
не летаетъ ли она по бѣлому свѣту, не опускается ли вер- 
хомъ на помелѣ въ трубу дома, гдѣ прежде жила, и т. п. 
Точныхъ указаній на это, по неимѣнію данныхъ, я не могу 



*) Заплатіу, якъ чортъ за попороть. Пословица. 
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сдѣлать. По нѣкоторымъ разсказамъ у чорта есть дѣти, ко- 
торымъ строго отведены области ихъ дѣйствій, —это домовые 
(домовики), лѣшіѳ (лѣсоввки), водяные (водяники) и русалки 
(купалки, водяницы). Поатоыу-то, рожденныя отъ брава съ 
вѣдьмою, обитательницей земли, дѣти чортовы живутъ исклю- 
чительно на землѣ и не заглядываютъ въ „пекло*. Каждый 
домъ, по народному повѣрью, имѣетъ своего домоваго, каж- 
дое, болѣе-менѣе значительное, озеро или рѣка имѣетъ сво- 
его водянаго и русалокъ; обширная роща, густой, дремучій 
лѣсъ— служатъ обиталищемъ своего отдѣльнаго лѣшаго. Чѣмъ 
гуще и обширнѣе лѣсъ, тѣмъ страшнѣе его лѣсовикъ, чѣмъ 
глубже озеро или шире болото, тѣмъ грознѣе живущій въ 
немъ водяникъ и наоборотъ. Это особенно рельефно высту- 
паетъ въ брани бѣлорусовъ между собою; такъ одинъ гово- 
ритъ: „Чортъ ты съ Тукалаускаго болота!", а другой отвѣ- 
чаетъ ему: „Съ Тукалаускаго еще ничбго, а ось чаму ты не 
хвалисься, што ты зъ Гарѣлаго? Тэта горшъ*. Оба болота, о 
которыхъ идетъ рѣчь, находятся въ Борисовскомъ уѣздѣ Мин- 
ской губерніи, но Горѣлое болото гораздо больше, опаснѣе 
Туколовскаго, стало быть, и нечистая сила перваго даетъ бо- 
лѣе себя чувствовать, чѣмъ послѣдняго. По другимъ источ- 
никамъ, домовые, лѣшіе и пр. происходятъ отъ людей, со- 
вершившихъ тяжкое преступленіе, или погибшихъ безъ на- 
деясды на Бога, безъ креста на шеѣ и т. п. Наконецъ, третье 
объясненіе ихъ происхожденія мы находимъ въ одной легендѣ. 
Изъ нея мы узнаемъ, что они раньше были „янгалы*, т. е. 
ангелы, но со старшимъ своимъ во главѣ захотѣли лишить 
Бога небеснаго владычества, за что Богъ поразилъ ихъ гро- 
мами, „перунами", и они полетѣли на землю. Одни попали 
въ болото, и остались тамъ, другіе застряли въ лѣсахъ, третьи 
упали возлѣ жилищъ человѣческихъ. На вопросъ, давно ли 
они произошли и какой имѣютъ видъ, получались, большею 
частью, неопредѣленные отвѣты вродѣ того, что „они адъ 
сатворення были на балатохъ н лясохъ“, что сами спраши- 
ваемые не видѣли, видѣли ихъ знакомые, родные, по словамъ 
которыхъ, они являются то человѣкообразными существами, 



Оідііігесі Ьу 




« 



ПРЕДСТАВЛЕНІЯ ВЬЛОРУССА О НЕЧИСТОЙ СИЛЪ. 31 

то въ видѣ людей со свиными головами и хвостомъ (домовые 
часто являются двойниками хозяевъ), то въ образѣ женщинъ 
съ распущенными волосами (купалви) или различныхъ звѣ- 
рей: собакъ, кошекъ и проч. Словомъ способны принимать 
всевозможные виды. Они боятся солнечнаго свѣта, боятся 
Божьяго дня и рѣдко днемъ замѣтно ихъ участіе въ дѣлахъ 
человѣческихъ, зато подъ прикрытіемъ ночнаго мрака выхо- 
дятъ домовые, лѣшіе начинаютъ обходить свои владѣн ія, во- 
дяные и русалки выплываютъ на поверхность воды... /Соби- 
раясь говорить о дом овыхъ, лѣшихъ, водяныхъ и проч., въ 
отдѣльности, считаю умѣстнымъ подчеркнуть тотъ Фактъ, что 
распространеніе легендъ того или другаго рода въ различныхъ 
мѣстностяхъ связано съ географическими и Физическими 
условіями страны; такъ что, напримѣръ, въ Виленской и сѣ- 
верной части Минской губерніи болѣе распространены ле- 
генды о домовыхъ и лѣшихъ и менѣе— о водяныхъ и русал- 
кахъ, тогда какъ въ южной части Минской губерніи, въ 
уѣздахъ Пинскомъ и Рѣчицкомъ, наоборотъ: чаще въ раз- 
сказахъ Фигурируютъ „болотный дидко 0 , „водяникъ 0 , „ку пал- 
ка 0 , чѣмъ домовой „хатній дидко“ или лѣсовой. Очевидно, 
большую роль играютъ здѣсь занятія жителей. Домовые ближе 
всего стоятъ къ крестьянамъ, участвуютъ въ главнѣйшихъ от- 
правленіяхъ домашней жизни, повтому -представленіе о нихъ 
яснѣе и разсказовъ гораздо больше. Дневнымъ мѣстопребы- 
ваніемъ домоваго служитъ печь, а въ нѣкоторыхъ мѣстахъ 
„подпечекъ 0 , откуда они выходятъ съ наступленіемъ ночи. 
Впрочемъ, они живутъ вездѣ, гдѣ есть печь: въ сушильняхъ, 
въ баняхъ и проч. О домовыхъ, живущихъ внѣ дома, мало 
говорятъ; большая часть разсказовъ группируется возлѣ до- 
машняго нечистика. Въ нѣкоторыхъ мѣстахъ хозяйки на ночь 
чисто метутъ хаты, потому что, по ихъ вѣрованію, является 
ангелъ-хранитель и невидимо присутствуетъ тамъ всю ночь 
до зари, охраняя сонъ наработавшихся за день крестьянъ и 
дѣтей отъ проказъ домоваго. Если же хата остается на ночь 
невыметенной, то ангелъ не посѣтитъ ее и домовой безпре- 
пятственно начинаетъ шалить, оборачивать скамьи, столы, 
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набрасывается на спящихъ и душитъ ихъ. Присутствіе анге- 
ла мѣшаетъ домовому выбраться изъ своего убѣжища^ и, со- 
гласно мнѣнію многихъ крестьянъ, заставляетъ его заблаго- 
временно выходить изъ избы и возвращаться послѣ оставле- 
нія хаты ангеломъ. Внѣ дома онъ переноситъ область своихъ 
дѣйствій, преимущественно, въ конюшню, чиститъ любимыхъ 
имъ лошадей, заплетаетъ имъ гривы, но чаще гоняетъ и му- 
читъ ихъ. Въ частности, о домовыхъ я слышалъ слѣдующее. 
У одного крестьянина сталъ домовой въ лошади приходить 
и мучить ее каждую ночь. Является на утро хозяинъ, а ло- 
шадь вся мокрая отъ усталости. Начали сторожить ее по 
ночамъ, ничего не видѣли, замѣтили только, что лошадь 
всю ночь рвала и переступала съ ноги на ногу. Вотъ по 
совѣту сосѣдей вывелъ ее хозяинъ ночью въ поде, сломалъ 
одногодній осиновый прутъ и сталъ бить ее, приговаривая 
„разъ*. Черезъ нѣкоторое время лошадь взмылилась и со спи- 
ны ея свалился ворчъ, при паденіи превратившійся въ чер- 
наго зайца, который также быстро и скрылся изъ виду. Это 
и былъ домовой. Съ тѣхъ поръ пересталъ мучить коня. „Да- 
мавы мучить, привожу разсказъ старухи-крестьянки, ня толь- 
ки кони, але й каровы. Якъ придѳ нячистикъ да наторой да 
и начне ѣздить усю ночь, а на вутро карова 'макрутэнькая, 
у росѣ. Съ тыхъ поръ яна сохне, але даютъ рады: щиплютъ 
вазельчики и гвтымъ мыють, грамницу на шею привязують, 
рѣзиты *) вѣшаютъ у воротахъ". Въ деревнѣ Загорье (Мин- 
скаго у.) мнѣ удалось слышать интересный разсказъ о томъ, 
какъ домовой останавливаетъ ростъ деревьевъ. Однажды ве- 
черомъ было замѣчено, что въ саду стоитъ „черный и страш- 
ный * 1 домовой и держитъ молодую яблоньку, обнявъ и нава- 
лившись на нее. Яблонька жалобно зашумѣла листьями, и 
яблоки падали на землю. Видѣніе продолжалось недолго: до- 
мовой исчезъ. На слѣдующую ночь повторилось то же самое. 



*) Два большихъ равныхъ полуобруча, обтянутые сѣткой, соединен- 
ные и свободно вращающіеся на діаметрѣ. Въ нихъ носятъ сѣно зимой 
изъ сарая въ хлѣвъ для корма скота. 
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И съ тѣхъ поръ, повѣствуетъ легенда, яблонька перестала 
растя и приносить плоды, тогда какъ ея однолѣтки черезъ 
извѣстный промежутокъ времени сдѣлались рослыми, краси- 
выми деревьями. Кто-то посовѣтовалъ освятить 6-го августа 
вмѣстѣ съ прочими плодами и вѣтвь этой яблони, зарыть ее 
возлѣ, у корней, и вбить накрестъ, наклонно къ дереву че- 
тыре кола, чтобы отнять у домоваго возможность подойти. 
Сдѣлали такъ, и дѣйствительно, яблоня поправилась н стала 
снова приносить плоды. Такимъ образомъ и у людей есть 
средства бороться съ нечистью: то извѣстная молитва, то ка- 
кое-нибудь во-время сказанное слово, церковный обрядъ или 
освященный вѣками обычай, — могутъ разрѣшать бѣсовскія 
чары и дѣлать безвредными всѣ ухищренія нечистыхъ. 

Не всегда, однако, домовой враждебенъ людямъ. Слѣдую- 
щій разсказъ показываетъ, что онъ иногда оказываетъ услуги 
тѣмъ, которые „знаются съ нимъ",— не крестятся, въ цер- 
ковь не ходятъ, не постятъ, словомъ, продали душу чорту. 
У одного такого крестьянина былъ работникъ, который удив- 
лялся, какимъ образомъ изъ нѣсколькихъ копъ ') ячменя об- 
молачивается столько, что некуда дѣвать его: всего въ амбаръ 
невозможно перетаскать. И подумалъ батракъ: тутъ что-то 
неладно, — помогаетъ либо домовой, либо вѣдьма. Однажды 
ночью отправился онъ на гумно, притаился за токомъ и на- 
чалъ ждать. Ждалъ-ждалъ, наконецъ, видитъ — идетъ „осет- 
ной а *) домовой, неся семь мѣшковъ на спинѣ, и хозяинъ 
вышелъ ему навстрѣчу. Поздоровались они, высыпалъ „не- 
чистивъ" ячмень въ токъ и опять пошелъ за мѣшками. Это 
продолжалось всю ночь, до пѣтуховъ. Работникъ былъ па- 
рень набожный: лишь только запѣлъ пѣтухъ, онъ перекре- 
стился самъ и перекрестилъ и домъ, и токъ, и ячмень... И 
въ такую, говорится въ разсказѣ, должно быть, роковую ми- 
нуту перекрестилъ, что мгновенно начался пожаръ, сначала 
въ току, затѣмъ въ домѣ, уничтожившій все до основанія. 
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И хозяинъ, и домовой сгорѣли; о послѣднемъ сказано, „што 
ёнъ надто христа (креста) и агня баитца“. 

Многочисленны, разнообразны и легенды о лѣшихъ. Ихъ 
происхожденіе, впрочемъ, весьма понятно. Поздняя пора, за- 
стигшая крестьянина въ густомъ и дремучемъ лѣсу, шумъ 
деревьевъ, кривъ ночной птицы или вой звѣря, наконецъ, 
просто какая-нибудь случайность въ дорогѣ, — все это, вмѣстѣ 
взятое, конечно, не могло не подѣйствовать на склонный въ 
суевѣрію умъ бѣлорусса и не навести на мысль о страшномъ 
существѣ, сбивающимъ его съ пути и пугающимъ своимъ 
крикомъ. Подъ впечатлѣніемъ ужаса является представленіе 
о внѣшнемъ видѣ этого страшнаго существа, лѣсовика, о его 
необычайной величинѣ и силѣ, а завтра уже сложившійся 
грозный образъ передается блуждавшимъ въ лѣсу крестьяни- 
номъ его домашнимъ, сосѣдямъ, запечатлѣвается въ ихъ па- 
мяти, и самый разсказъ о ночномъ непроисшествіи полу- 
чаетъ въ ихъ устахъ Форму чудесной легенды о грозномъ 
дѣдушкѣ-лѣсовикѣ. Легенда эта передается изъ устъ въ уста, 
дополняется Фантазіей, сравнивается съ прежде слышаннымъ 
и, такимъ образомъ, дѣлается достояніемъ народной памяти. 
Ѣхалъ ночью, говорится въ одной изъ такихъ легендъ, кре- 
стьянинъ дремучимъ лѣсомъ изъ одной деревни въ другую. 
Было это поздней осенью, ночь была тихая, но темная. Вдругъ 
лошадь остановилась и не двигалась съ мѣста, несмотря на 
всѣ понуканія. Ужъ не лѣшій ли, подумалось мужичку. Слѣзъ 
онъ съ телѣги, подошелъ къ лошади и видитъ, что какая-то 
громадная рука, покрытая мхомъ, высунулась изъ непрони- 
цаемой чащи и держитъ коня подъ уздцы. Растерявшійся 
крестьянинъ зналъ, что въ подобныхъ случаяхъ нужно пере- 
креститься три раза, и хотѣлъ это сдѣлать, но руки, какъ 
плети, безпомощно висѣли и не могли никакъ подняться. 
Внезапно, въ сторонѣ раздались ужасные, нечеловѣческіе зву- 
ки, свистъ и вой, зашатались деревья, и огромный лѣсовикъ 
со звѣздами вмѣсто очей вышелъ на дорогу... Бѣдный кре- 
стьянинъ упалъ въ обморокъ и не помнилъ ничего больше. 
На другой день его нашли полумертвымъ, долго лечили бабы 
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отваромъ земли изъ-подъ трехъ подворотенъ, и когда онъ 
оправился, то разсказалъ, что съ нимъ было. Лошади же ни- 
гдѣ не оказалось, рѣшили, что ее взялъ для себя сердитый 
дѣдъ — лѣсовикъ, „а може й воръ украу; бо й гвта бывав, 
тольки ёнъ зъ гэстаго коня корысти вя буде мѣть, нѣ ужо, 
бо нячистикъ тримау" . И въ другихъ, подобныхъ разсказахъ 
о лѣшемъ, онъ является тѣмъ же ужаснымъ существомъ гро- 
маднаго роста съ необычайно сильнымъ голосомъ съ ярко 
блещущими очами. Встрѣча съ нимъ оканчивается, обыкно- 
венно, только испугомъ, но бывали случаи, когда лѣшій бро- 
сался на человѣка и душилъ его. И до послѣдняго времени, 
если послышится въ ночной тишинѣ жалобные крики рыси, 
напоминающіе плачъ ребенка, бѣлоруссъ непремѣнно ска- 
жетъ, что, можетъ быть, вто рысь кричитъ, а можетъ быть 
также и грѣшная душа покойнаго бродитъ по лѣсу и напо- 
минаетъ роднымъ о молитвѣ за умершаго безъ покаянія... 
Иные, впрочемъ, объясняютъ доносящійся изъ лѣса ночью 
плачъ ребенка уловкою лѣшаго, чтобы завлечь заблудивша- 
гося путника въ трясину и защекотать его тамъ. Нѣсколько 
иной характеръ носятъ разсказъ о лѣсовикѣ крестьянки, 
Анны Сороки. Тутъ лѣсовикъ не позволяетъ даже въѣхать 
въ лѣсъ и даетъ себя замѣтить совершенно инымъ образомъ, 
чѣмъ въ предыдущемъ случаѣ. Привожу ея подлинныя слова: 
„Ѣхала я зъ Минска, одна, заѣхала ужо за Паперню (село 
Минскаго у. въ 12 в. отъ Минска), а было гвто ноччу, та- 
кая ночь мѣсячная, усе далеко видать. Ѣду я полемъ, тольки 
пирадъ самымъ лѣсомъ— гляжу, ажно нѣйки тѣнь бяжитъ за 
колесами па дарозѣ. Никбга-ничога нема, а тѣнь бяжить. Я 
и догадалася, што гвто нячистикъ лясавы. Думаю сабѣ: што 
зъ гвтаго буде. Тольки гэты тѣнь бѣгъ-бѣгъ, забѣгъ, якъ у 
лѣсъ треба уѣзжать, уперадъ коня и стау, и конь стау. Я и 
христилася, я и мадлитвы читала,— ничогаі Мусить не попала 
на такую мадлитву, што адъ такихъ нячистикоу. Ажъ до 
свѣта стаяла тамъ, спужалася, — нехай Богъ крыя! Прыѣхала 
я дамоу, — ужо ладны день быу; кажу, што са мной было, 
ажъ и люди кажуть, што гвто бывав, наввтъ на тымъ самымъ 
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мѣйсцы зъ нашимъ Маркомъ таки злучай быу“. Оба приве- 
денные разсказа прекрасно иллюстрируютъ представленія бѣ- 
лоруссовъ о внѣшнемъ видѣ лѣшаго, первый — въ родной 
Сферѣ— въ лѣсу, второй въ области, чуждой ему — въ полѣ. 
Въ лѣсу, говорятъ крестьяне, онъ такъ же великъ, какъ са- 
мыя высокія деревья; онъ человѣкообразенъ, но можетъ кри- 
чать какъ птица, выть, какъ звѣри и плакать, какъ ребенокъ... 
Но это только въ лѣсу: едва онъ выходить изъ лѣсу, какъ всѣ 
эти видимые грозные аттрибуты исчезаютъ и о присутствіи 
его можно замѣтить только по огромной тѣни, и то, если ночь 
свѣтлая, какъ въ послѣднемъ разсказѣ. У лѣшихъ есть жены, 
лѣшихи, имѣющія видъ обыкновенныхъ женщинъ съ распу- 
щенными волосами, въ которые вплетены зеленыя вѣтви. 
Это — души загубленныхъ лѣшймъ дѣвушекъ, которыя про- 
кляты были родителями или подняли на нихъ руку. По но- 
чамъ онѣ „хитаютца", т. ѳ., качаются на вѣтвяхъ деревьевъ, 
а на день вмѣстѣ съ лѣшими уходятъ подъ землю, гдѣ жи- 
вутъ въ „палацѣ*, — дворцѣ. Часто лѣсовики завлекаютъ не- 
осторожнаго охотника въ глубь лѣса, подражая крику птицы, 
пугаютъ его тамъ, мѣшаютъ ему стрѣлять по дичи, отводятъ 
выстрѣлъ въ другую сторону и, нерѣдко случается, губятъ 
охотника въ трясинѣ мучительной и медленной смертью. Раз- 
мѣры настоящаго очерка не позволяютъ мнѣ распростра- 
ниться о томъ, что, въ свою очередь, дѣлаютъ охотники для 
разрушенія враждебныхъ замысловъ лѣсовика или въ преду- 
прежденіе ихъ; но и тутъ, при извѣстныхъ условіяхъ, быва- 
ютъ случаи полной солидарности человѣка съ нечистью. По 
мнѣнію бѣдорусса, средства для этого существуютъ, ихъ даже 
очень много, надо только знать ихъ и умѣть ими восполь- 
зоваться, какъ слѣдуетъ. Достойно замѣчанія, что и здѣсь, 
какъ и вездѣ, гдѣ идетъ рѣчь о вмѣшательствѣ нечисти въ 
человѣческія дѣла, большое значеніе имѣетъ заговоръ, про- 
изнесенный „вѣдзьмакомъ* или просто старымъ опытнымъ 
охотникомъ, надъ ружьемъ, надъ пулями, дробью и т п. 

Сравнительно рѣже въ сѣверной части Минской губерніи, 
какъ въ мѣстности, преимущественно, лѣсистой, встрѣчаются 
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легенды о нечистой силѣ рѣкъ и озеръ, водяникахъ и русал- 
кахъ (по мѣстному, водяницахъ, купалкахъ), и тѣ, впрочемъ, 
отходятъ въ область забвенія... О водяныхъ разсказываютъ, 
что они любятъ жить возлѣ мельницъ, подъ шлюзами, и въ 
омутахъ рѣкъ, что берутъ въ себѣ, т. е., топятъ понравив- 
шихся имъ людей, особенно, не перекрестившихся при по- 
груженіи въ воду. Мужчины становятся такими же водяными, 
а женщины — русалками. О послѣднихъ говорятъ, что очень 
часто ото бываютъ проклятыя родителями дѣвушки, не за- 
служившія при жизни прощенія. Неминуемо, вѣритъ народъ, 
должны утонуть тѣ, которыя купаются въ праздникъ, когда 
вода должна отдыхать, или послѣ солнечнаго заката. Говорятъ, 
будто водяные обзаводятся семьей, — жены ихъ — русалки, они 
имѣютъ дѣтей, такихъ же нечистей, какъ сами. Именно, на- 
канунѣ праздника Крещенія крестьяне оборачиваютъ возки 
и сани, потому что въ ѳто время приходятъ водяные за ними, 
чтобы вывезти своихъ дѣтей, могущихъ погибнуть отъ по- 
груженія креста въ воду, на весь слѣдующій день, пока освя- 
щенная вода не унесется теченіемъ. Опрокинутыхъ же саней 
водяной почему-то не смѣетъ взять. Въ ночь на Ивана Ку- 
палу выплываютъ изъ глубины водяные направляются въ 
мельницамъ, шалятъ тамъ, вертятъ колеса, открываютъ шлю- 
зы... Перемолотая въ эту ночь мука имѣетъ глубокое и та- 
инственное значеніе для бѣлорусса: хлѣбъ изъ этой муки, 
освященный въ церкви, впродолженіе года сохраняетъ ту 
силу, что съѣвшій кусовъ его не можетъ утонуть. По обще- 
распространенному мнѣнію, мельники знаются съ водяными 
и пользуются ихъ услугами дія успѣшнаго веденія своего 
дѣла и въ тѣхъ случаяхъ, гдѣ необходима помощь сверхъ- 
естественной силы, напримѣръ, при отысканіи вора, при за- 
говорѣ, при исцѣленіи и проч. Подуетъ мельникъ на воду, 
пошепчетъ ему одному извѣстныя слова, — и дѣло сдѣлано, 
желаніе выполнено. Сношенія же съ нечистыми отнимаютъ 
у мельника возможность погибнуть отъ воды: именно, мель- 
ники никогда не тонутъ. Многіе рыбаки тоже призываютъ 
его въ видахъ удачнаго лова. Словомъ, онъ полный хозяинъ 



Оідііігесі Ьу 



Соодіе 




38 



ЭТНОГРАФИЧЕСКОЕ ОБОЗРѢНІЕ. 



водянаго царства. Русалки, имѣющія видъ то красивыхъ, то 
безобразныхъ женщинъ, выходятъ на берегъ, заплетаютъ свѣ- 
тящіеся въ темнотѣ волосы, плетутъ и украшаютъ головы 
вѣнками. Въ это время опасно являться одному на берегъ 
рѣки или озера; особенно, если видны движущіеся огоньки 
и слышна тоскливая пѣсня. Заманятъ онѣ смѣльчака игрой 
безчисленныхъ огней, увлекутъ неотразимой силой печальной 
пѣсни, и онъ безвозвратно погибнетъ въ болотной трясинѣ 
или въ глубинѣ темныхъ водъ. На предсмертные крики его 
жестокія обитательницы водянаго царства будутъ отвѣчать 
злымъ хохотомъ, и снова польется печальная пѣсня, звеня 
надъ водой и гулко замирая вдали. Всю ночь, до зари зву- 
чатъ ихъ пѣсни, смѣшиваясь со звуками пѣсенъ молодыхъ 
парней и дѣвушекъ; на горахъ еще во многихъ мѣстахъ и 
понынѣ горятъ костры, завиваются вѣнки и дѣвушки ду- 
маютъ о своемъ суженомъ, или въ пѣснѣ разсказываютъ про 
купалку, которая— говоря словами этой же пѣсни 

йшла тарой, тарой, 

Закрыуши вочки рукой, рукой. 

Стаять люди и дивютца, 

Иде купалка и сваритца: 

— Охъ, вы хлопцы-малойчики, 

Охъ, вы дзѣуки уд&лыя! 

Ти вы купални ня видѣли, 

Ти вы тьвяточкоу не щипали, 

Ти вы вяночкоу не вязали, 

Ти вы тыхъ вяночкоу на галоуки не ускладали?.. 

Таковы главные виды нечистой силы по представленіямъ 
бѣлорусса. Рядомъ съ ними существуетъ нѣчто вродѣ по- 
средниковъ, какъ я уже упоминалъ, между людьми и злыми 
таинственными существами, есть цѣлый классъ знахарей, 
знахарокъ, по мѣстному — вѣдьмаковъ и вѣдьмъ. Въ ихъ чу- 
додѣйственную власть слѣпо вѣритъ мѣстное населеніе, за- 
искиваетъ въ нихъ, обращается за совѣтомъ, за помощью, 
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за исцѣленіемъ. Замѣчательно, что крестьяне убѣждены въ 
томъ, что силу свою вѣдуны эти черпаютъ изъ сношеній съ 
нечистью, заранѣе обрекающіе свою душу на адскія муки,— 
„чорту душу продау, говорятъ они: за тое на гэтымъ свѣтѣ 
буде ему д6бра“, и не придаютъ никакого значенія тому, что и 
сами они пользуются тою же силой, обращаясь къ помощи 
дѣда и бабки, какъ они называютъ ихъ, боясь даже произ- 
носить страшныя слова „вѣдзьмакъ“, „вѣдзьма“. Отъ нихъ, по 
мнѣнію бѣлорусса, зависитъ урожай иди неурожай того или 
другого крестьянина, болѣзнь или выздровленіе, благосостоя- 
ніе скота и часто даже перемѣна погоды. Въ программу 
даннаго очерка не входитъ разсмотрѣніе тѣхъ средствъ, 
которыми ловко пользуются эти жрецы подпольной силы для 
внушенія къ себѣ страха и довѣрія наивныхъ поселянъ, но 
для характеристики я приведу одинъ, случайно ставшій 
извѣстнымъ мнѣ заговоръ, который даетъ въ высшей степени 
ясное понятіе о ихъ компетенціи. Употребляется этотъ за- 
говоръ при слѣдующихъ обстоятельствахъ: „вѣдзьмакъ", за- 
мышляющій зло противъ кого-либо, идетъ на поле его, усѣ- 
янное рожью, и начинаетъ заламывать стебли, приговаривая: 
„А усякая балѣсть приступися и да яго, урага маго, и да жаны 
зъ дѣтками и да дому яго; усякая бѣда здучися и зъ имъ, 
урагомъ маимъ, и съ скатинкой яго; и ня будя яму ни уро- 
жаю, ни прибытку. Адступися, Божа, адъ яго и Аніолы— 
стружи *). Нехай яго черная смерть задяре и душа яго у пекли 
будя“. Обрядъ этотъ, такъ и называемый „заломомъ 11 , распро- 
страненъ по всей Бѣлоруссіи, но употребляется онъ рѣдко, 
потону что рѣшиться употребить его можетъ только чело- 
вѣкъ, продавшій душу дьяволу и твердо вѣрящій въ силу 
заговора. Какъ же не бояться суевѣрному бѣлоруссу вѣдуна 
или вѣдуньи, когда въ ихъ власти находятся такія странныя 
средства, какъ же не задабривать ихъ? А это задабриванье 
ввидѣ приношеній и угощеній и уваженіе, смѣшанное со 
страхомъ, дѣлаютъ то, что такъ называемымъ чаровникамъ 



1 ) Ангелы-хранителц. 
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привольно живется въ невѣжественной средѣ: въ этомъ-то и 
кроется главная причина, почему и понынѣ почти въ каждомъ 
селѣ живетъ дѣдъ или бабка, обладающіе сверхъ-естествен- 
ными свойствами. 

Существуетъ много легендъ о чудесной власти чаровни- 
ковъ. Между прочимъ, они могутъ по своему желанію превра- 
щать людей въ волковъ или, какъ ихъ называютъ, въ „воуку- 
л&къ“. Было, разсказываетъ одна такая легенда, два человѣка 
въ деревнѣ: одинъ чаровникъ, а другой добрый. Вотъ чаров- 
никъ, не поладивъ съ послѣднимъ, превратилъ его въ волка 
и сдѣлалъ вто на три года. Днемъ онъ былъ волкъ, а ночью 
снова дѣлался человѣкомъ. Принимая на день волчьи свой- 
ства, забѣгалъ онъ къ пастухамъ и хваталъ овецъ. Но и 
волкомъ онъ имѣлъ одну особенность, — именно, онъ былъ 
подпоясанъ тѣмъ-же поясомъ, который былъ на немъ въ мо- 
ментъ превращенія. Схватилъ онъ однажды овцу въ загонѣ 
и хотѣлъ перепрыгнуть съ нею черезъ заборъ; во время прыж- 
ка вдругъ лопнулъ поясъ, и онъ, благодаря этому, раньше 
срока и уже навсегда сдѣлался человѣкомъ. Другая легенда, 
которую я привожу въ томъ же видѣ, какъ довелось ее слы 
шать, еще нагляднѣе указываетъ на зависимость между вѣ- 
дунами и населеніемъ. „Ѣхали молодые да шлюбу (т. е. къ 
вѣнцу), говоритъ она, а при дарозѣ была мельница и мель- 
никъ быу чарауникъ. Маладые ня злѣзли и не пакланилися 
яму, ёнъ и каже: ну будете-жъ вы цѣлы вѣкъ бѣгать и кла- 
нятца! У той часъ павылетала уся асыстэаціа: маладые, 
дружки, занбсникъ, марш&лакъ и стватъ, уся дружина, и абяр- 
нулася воуками и пабѣгла, але яны ужо не зрабилися людь- 
ми николи и .... Вовкулаку, впрочемъ, легко отличить отъ обык- 
новеннаго волка: у него вокругъ шеи бѣлая полоска, глаза 
человѣчьи и воетъ онъ не поволчьи, а словно стонетъ и 
плачетъ... 

На втомъ позволяю себѣ окончить мой бѣглый очеркъ 
представленій о нечистой силѣ бѣлорусса сѣверной части Мин- 
ской губерніи. Съ незначительными варіаціями они, болѣе 
или менѣе, общи для всей Бѣлоруссіи. Несомнѣнно одно, 
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что будете ли наблюдать бѣлоруссовъ въ ѳтой мѣстности, 
болѣе глухой и потому представляющей для втногра«а-лю- 
бителя большій интересъ, заберетесь ли въ еле доступные 
углы нашего Полѣсья, гдѣ полѣшувъ себя и человѣкомъ не 
считаетъ, и по всему обширному пространству Бѣлоруссіи, 
если вы вслушаетесь въ полныя своеобразной поэзіи пѣсни, 
вникнете въ духъ бѣлорусскихъ сказокъ и чудесныхъ ле- 
гендъ, глазами бѣлорусса посмотрите на міръ Божій, — тогда 
вамъ станетъ понятно его міровоззрѣніе, сдѣлаются объ- 
яснимы его повѣрья и вы придете относительно Бѣлоруссіи 
къ тому же выводу, которымъ я началъ настоящую статью: 
Тамъ— чудеса, тамъ лѣшій бродитъ, русалка на вѣтвяхъ 
сидитъ... 

Е. А. Ляцкій. 
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Если мы обратимъ вниманіе на случаи, когда вотяки при- 
бѣгаютъ съ мольбами къ умилостивленію и помощи своихъ 
покойниковъ, то мы будемъ имѣть еще одно основаніе къ 
подтвержденію высказаннаго въ предшествовавшей главѣ пред- 
положенія о связи почитанія Воршуда съ культомъ предковъ. 

Вотяки молятся своимъ покойникамъ, какъ мнѣ приходи- 
лось наблюдать и слышать, въ слѣдующихъ случаяхъ *): 

1) около праздниковъ Покрова и Пасхи; 

2) передъ косьбою; 

3) передъ посѣвомъ; 

4) въ случаѣ болѣзни, когда туно (ворожёцъ) опредѣлитъ 
эту болѣзнь наказаніемъ покойниковъ; 



г ) См. „Эти. 06.“ V, 68. 

2 ) Проф. Смирновъ, говоря о жертвоприношеніяхъ покойникамъ, ха- 
рактеризуетъ ихъ слѣдующимъ образомъ: „нѣтъ мало-мальски выходя- 
щаго изъ обыденной жизни предпріятія, по случаю котораго вотякъ не 
счелъ бы нужнымъ задобрить умершихъ предковъ подачками 14 (Изв.Каз. 
Об.Арх.Ист. и Этн.,т. VIII, в. 2. стр. 188). Перечисляя затѣмъ случаи этихъ 
подачекъ, онъ указываетъ такіе, которые мнѣ не приходилось наблюдать, 
но которые весьма интересны для характеристики поклоненія покойни- 
камъ. Эти случаи слѣдующіе: 1) везущіе невѣсту у каждыхъ встрѣча- 
ющихся полевыхъ ворогъ бросаютъ кусочки хлѣба съ просьбою благо- 
словенія у умершихъ; 2) выстроивъ конюшню, вотякъ первымъ дѣломъ 
торопится принести въ ней жертву предкамъ. 
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5) по воскресеньямъ, когда пекутъ т&бани (лепешки); 

6) при отъѣздѣ въ гости; 

7) при пропажѣ чего-либо изъ семейнаго имущества; 

8) при неудачной варкѣ кумышки; 

9) вышедшая замужъ дочь, по смерти своихъ родителей, 
привозитъ въ свою родную деревню голову и ноги коровы, 
принося ихъ въ жертву покойнымъ. 

Такимъ образомъ, въ пяти случаяхъ (2, 3, 4, 5, 6) событія, 
вызывающія необходимость моленія Воршуду, какъ это было 
указано въ гл. V, вызываютъ также и необходимость моленія 
покойникамъ. Если же мы обратимся къ сравненію всѣхъ 
остальныхъ случаевъ, вызывающихъ жертвоприношенія, какъ 
Воршуду, такъ равной повойникамъ, то мы прійдемъ къ за- 
ключенію, что всѣ эти случаи являются событіями, тѣсно 
связанными съ имущественнымъ и нравственнымъ благоден- 
ствіемъ данной семьи. 

Вслѣдствіе этой связи въ почитаніи Воршуда и покой- 
никовъ, мы переходимъ къ разсмотрѣнію почитанія покой- 
никовъ. Ерасною нитью проходитъ черезъ всю жизнь вотяка 
его трепетъ по отношенію къ обитателямъ загробнаго міра. 

„Старики, не преслѣдуйте насъ, не дѣлайте сорнымъ нашъ 
хлѣбъ, не загоняйте въ овраги нашей скотины!" таковы по- 
стоянныя мольбы несчастнаго вотяка въ своимъ покойникамъ. 

Обширная область подземнаго міра населева безпокойными 
кулемартьое (мертвыми), которые постоянно требуютъ себѣ 
пищи, заботъ, а въ случаѣ неполученія послѣднихъ они же- 
стоко мстятъ, разрушая на каждомъ шагу благосостояніе во- 
тяка *). Естественно, что забота о покойникахъ, о доставленіи 



*) Всего страшнѣе для вотяка покойникъ-колдунъ, котораго назы- 
ваютъ убиромъ. Въ с. Юскахъ мною записанъ сл ѣдущій разсказъ, ка- 
сающійся названнаго духа: Убиръ днемъ лежитъ въ могилѣ, а ночью 
выходитъ портить людей. Выходитъ такой убиръ изъ норъ, существую- 
щихъ въ его могилѣ и имѣющихъ форму сусликовыхъ. Убиромъ дѣлается 
умершій колдунъ. Однажды нѣкій колдунъ передъ смертью сказалъ 
своей женѣ, чтобы она ночью, послѣ того какъ онъ умретъ, убра- 
лась изъ дома, иначе ее растерзаютъ или заколдуютъ его товарищи, 
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инъ пищи, иногда и одежды, лежитъ на тѣхъ изъ оставшихся 
въ живыхъ, которые наиболѣе близки каждому данному по- 
войнику. Вотъ почему на обязанности потомковъ лежитъ 
память и забота о своихъ предкахъ. 9та обязанность ясно 
выражается въ словахъ молитвы, гдѣ говорится: „поминаемъ 
васъ, отецъ, мать, дядя... и всѣ остальные , которыхъ помнимъ 
и нс помнимъ ... “ При существованіи этой обязанности потом- 
ковъ заботиться о счастіи своихъ предковъ, находящихся въ 
загробномъ мірѣ, рождается тѣсная связь между первыми и 
послѣдними, основанная не только на слѣпомъ страхѣ передъ 
грозными родителями, но и заключающая въ себѣ нѣкоторое 
нравственное начало. Вотъ почему нерѣдко встрѣчаемъ мы 
въ молитвахъ, обращенныхъ къ покойнымъ родственникамъ, 
просьбу охранять живыхъ (само собою разумѣется, исключи- 
тельно родныхъ), спасать ихъ отъ навѣтовъ злыхъ людей, отъ 
вражескаго глаза, однимъ словомъ, всѣ тѣ мольбы, которыя 
вотякъ возноситъ и къ своимъ верховнымъ богамъ, между 
прочимъ Мудору и Воршуду. 

Рельефно рисуется отношеніе вотяка къ своимъ покойни- 
камъ въ слѣдующихъ словахъ молитвъ, записанныхъ мною 
въ деревняхъ Вамъѣ, Н. Сентягѣ и Нылгѣ: 

„Старики, дурно наиъ не дѣлайте. Пусть удается намъ 
хлѣбъ и питье 1 ). Чѣмъ вы не довольны нами? Гуся ли вамъ 
нужно, утку ли? Требуйте: мы ни отъ чего не отказываемся, не 
споримъ съ вами. Мы не знаемъ, что вамъ нужно. Кто васъ 
знаетъ, чтд вы просите? Пусть же теперь (при принесеніи 
жертвы) удается нашъ хлѣбъ и наше питье а . 

которые прибѣгутъ тотчасъ же послѣ его смерти. Жена не послушалась 
и послѣ смерти ея мужа-колдуна осталась въ той же избѣ, гдѣ лежало 
его тѣло. Вдругъ въ полночь въ избу являются два колдуна покойника, 
товарищи умершаго, и самъ умершій, съ распростертыми руками и 
скрежеща зубами, поднимается со стола и бросается на свою жену, „За- 
чѣмъ ты не ушла отсюда, — говоритъ онъ ей, — вѣдь я предупреждалъ тебя, 
что я долженъ буду растерзать или заколдовать тебя ц . Лишь усердная 
молитва Богу спасла бѣдную женщину. 

1 ) Эта молитва читается при поминаніи покойныхъ родныхъ, со- 
вершаемомъ въ случаѣ неудачной варки кумышки. 
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„Хорошую дорогу намъ дайте для питья и ѣды, чтобы 
мы съ людьми не рассорились и чтобы мы любезно и цѣ- 
луясь ѣли и пили", — молятъ вотякъ своихъ покойниковъ, от- 
правляясь въ гости и бросая имъ по лѣвую руку своей до- 
роги кусокъ хлѣба. 

„Отецъ, мать, насъ не забывайте: мы васъ не забываемъ, 
таб&нями потчуемъ", — такъ говорятъ вотяки, бросая своимъ 
родителямъ при печеніи табаней кусокъ этой лепешки. 

„Поминаемъ васъ, — молятся иногда вотяки при совершеніи 
общихъ поминокъ, — желаемъ, чтобы все приносимое попало 
въ вашъ ротъ. Сыновей и дочерей нашихъ не вводите въ 
искушеніе. Скотину въ овраги и болота не роняйте, звѣрямъ 
хищнымъ не давайте. Сильнымъ вѣтрамъ не давайте путать 
нашъ хлѣбъ, Отъ пожаровъ сохраняйте насъ, отъ урочливыхъ 
глазъ, отъ дурныхъ слуховъ сохраняйте. Итакъ, ѣшьте, на- 
сыщайтесь и уходите къ своимъ товарищамъ 8 . 

На основаніи этихъ молитвъ мы можемъ сказать слѣ- 
дующее: 

1) вотяки считаютъ своею обязанностью поддерживать 
загробное существованіе своихъ умершихъ родственниковъ, 
подъ понятіе которыхъ подходятъ всѣ вообще предки, какъ 
мы можемъ заключить изъ слѣдующихъ словъ молитвы: „Всѣ 
родные, которыхъ я помню и не помню , не мѣшайте...". 

2) Если послѣдствіемъ забвенія покойниковъ родными 
будетъ месть со стороны первыхъ, то она считается вполнѣ 
заслуженной и законной. 

3) Покойники имѣютъ право требовать совершенія опре- 
дѣленныхъ жертвъ, отъ принесенія которыхъ вотяки не от- 
казываются. 

4) Покойники могутъ оказывать благотворное вліяніе на 
имущественное и нравственное положеніе семьи. 

Вотяки вѣруютъ въ то, что умершіе ведутъ совершенно 
такую же жизнь; мало того, насколько можно судить по од- 
ной изъ молитвъ, приводимой г. Верещагинымъ (1), вотяки 
представляютъ себѣ своихъ умершихъ, имѣющими и за гро- 
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бонъ тотъ же внѣшій видъ, какой имѣютъ живые поди. „Жертву 
свою берите въ руки и нош . . . “ , — говоритъ вта молитва. 

Покойники нуждаются въ той же пищѣ и одеждѣ, 
рдержимы тѣми же страстями и желаніями, что и живые 
люди. Весьма характеренъ въ этомъ случаѣ слѣдующій случай, 
бывшій лѣтомъ 1887 года въ одномъ изъ селъ Сарапульскаго 
уѣзда. Умершему мальчику были положены въ гробъ тѣ книги, 
по которымъ онъ занимался въ сельской школѣ. Родители 
этого мальчика на вопросъ учителя о цѣли этого уничтоже- 
нія казеннаго добра простодушно оправдывались указаніемъ 
на необходимость покойному на томъ свѣтѣ книгъ для про- 
долженія своего ученья. То обстоятельство, что, по воззрѣ- 
ніямъ вотяковъ, каждый умершій продолжаетъ свои земныя 
яанятія, работая надъ привычными ему предметами подтвер- 
ждается слѣдующимъ повѣрьемъ. Обыкновенно, если про- 
падетъ корова или лошадь, и пропажа долго не нахо- 
дится, предполагаютъ, что этихъ животныхъ утащили по- 
койники. „Бели лошадь пропадетъ, говорили вотяки, то 
виноватъ мужчина повойникъ если же пропадетъ корова, 
виновница женщина покойница и . И въ томъ и въ другомъ 
случаѣ обѣщается *) корова или лошадь. Само собою разу- 
мѣется, что обѣщаніе дается въ виду того, что пропажа жи- 
вотнаго указываетъ на нужду въ немъ покойника. Человѣ- 
ческая природа послѣдняго сказывается и въ тѣхъ случаяхъ, 
когда во время поминокъ покойника приглашаютъ париться 
въ баню. „Вечеромъ во время поминокъ, говорили мнѣ во- 
тяки, иногда топятъ баню и приглашаютъ туда покойниковъ: 
„айда, старики, въ баню, париться будемъ, мойтесь, очищай- 
тесь“. Наконецъ, весьма рельефно сказывается человѣческая 
природа покойниковъ въ тѣхъ пожеланіяхъ умершимъ пар- 
нямъ и дѣвушкамъ пожениться на томъ свѣтѣ, о которыхъ 
говоритъ пр. Смирновъ, ссылаясь на г. Буха. 

Ч Должно замѣтить, что вотяку часто приходится ограничиваться 
въ каждый данный моментъ лишь обѣщаніемъ жертвы, въ противномъ 
случаѣ ему пришлось бы при требовательности божествъ совершенно 
разориться. Божества, по большей части, довольствуются обѣщаніями. 
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Снискивая себѣ пропитаніе, духи умершихъ блуждаютъ 
и, вѣроятно, во время этихъ блужданій они производятъ надъ 
людьми тѣ преслѣдованія, противъ которыхъ вотяки въ мо- 
литвахъ, обращенныхъ къ повойникамъ, говорятъ: „на томъ 
свѣтѣ живи хорошо, сзади и спереди не хватай, не гоняйся и ( 2). 

Выше было указано, какъ на естественнное слѣдствіе 
этихъ преслѣдованій, на обязанность родственниковъ забо- 
титься о своихъ покойникахъ. Это тѣмъ болѣе необходимо, 
что и за гробомъ не прерываются родственныя связи; по 
крайней мѣрѣ, г. Верещагинъ (3) говорить: „большая часть 
ихъ (вотяковъ) держится такого мнѣнія, что на томъ свѣтѣ 
души людей одного колѣна живутъ вмѣстѣ, составляя какъ 
бы одну общую семью, во главѣ которой находится патріархъ 
или родоначальникъ племени. Если кто жилъ на землѣ не 
мирно, былъ сварливъ, буянъ, тотъ не будетъ принять въ 
общую семью, подъ главенство патріарха 6 . Нами записанъ 
слѣдующій обрядъ при погребеніи, также указывающій на сов- 
мѣстную загробную жизнь родственниковъ. Когда умершаго 
одѣнутъ, то обыкновенно въ головахъ его ставятъ стулъ, на 
который кладутъ берестяную коробку . Въ нее бррсаютъ яйца 
и говорятъ, перечисляя всѣхъ извѣстныхъ и неизвѣстныхъ 
родныхъ: „принимайте теперь въ товарищи этого умершаго" . 

Связь покойныхъ предковъ съ потомками выражается въ 
вѣрованіи нѣкоторыхъ ватяковъ въ то, что душа новорож- 
денному дается предками. Внѣшнее выраженіе это вѣрованіе 
нашло себѣ въ обычаѣ обращаться при тяжелыхъ родахъ съ 
молитвою къ предкамъ. Сознаніе родственной связи между 
предками и потомками сказывается и въ слѣдующей молитвѣ, 
приводимой от. Миропольскимъ (4): „прежде поѣшь, а потомъ 
уходи, да не далеко; береги нашъ домъ, сохраняй скотину 14 . 

Обязанность поддержанія потомками загробнаго существо- 
ванія предковъ можетъ быть отчасти объяснена тѣмъ обстоя- 
тельствомъ, что первые обязаны своимъ имущественнымъ бла- 
госостояніемъ послѣднимъ. Нѣкоторымъ подтвержденіемъ 
этого можетъ служить слѣдующее. Существуетъ обычай, по 
которому, какъ выше было упомянуто, всякая вышедшая за- 
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мужъ вотячка обязана принести по смерти ея родителей въ 
жертву имъ голову и ноги коровы. Одинъ вотякъ мотиви- 
ровалъ мнѣ названное жертвоприношеніе тѣмъ, что вы- 
шедшая замужъ получила приданое изъ своей прежней семьи 
и въ благодарность га это должна почтить своихъ родителей. 

Въ настоящее время многочисленныя большія семьи рас- 
падаются на болѣе мелкія единицы, на малыя семьи. Каждая 
изъ ѳтихъ малыхъ семей обращается съ мольбами въ повой- 
никамъ лишь въ тѣхъ случаяхъ, когда затронуты ея исклю- 
чительные интересы но бываютъ случаи, когда и интересы 
другой малой семьи, родственной первой, могутъ вызвать не- 
обходимость совмѣстной молитвы всѣхъ малыхъ семей, свя- 
занныхъ между собою угами родства. „Когда не удается варка 
кумышки, разсказывали мнѣ вотяки, необходима молитва по- 
койникамъ. Но совершать эту молитву безъ полнаго бблъяка *) 
нельзя (т. е. должны присутствовать всѣ родственники, хотя 
бы и живущіе въ различныхъ семьяхъ). Каждый изъ присут- 
ствующихъ долженъ, поминать своихъпокойниковъ, потому что, 
можетъ быть, кто либо изъ умершихъ въ бОльякѣ препят- 
ствуетъ варкѣ". Само собою разумѣется, что далеко не всѣ 
вотяки придерживаются этого обычая моленія всѣмъ ббдьякомъ 
въ случаѣ неудачной варки кумышки: многіе ограничиваютъ 
это моленіе тѣснымъ семейнымъ кругомъ, иногда даже од- 
ними женщинами; но тѣмъ не менѣе этотъ обычай имѣетъ 
для насъ значеніе, свидѣтельствуя о томъ, что въ народѣ еще 
живетъ сознаніе связи всѣхъ кровныхъ родственниковъ и ряда 
предшествующихъ имъ поколѣній, ушедшихъ отъ нихъ въ 
загробный міръ и ожидающихъ ихъ въ себѣ. 

У вотяковъ въ нѣкоторыхъ мѣстностяхъ Сарапульскаго у. 
существуетъ слѣдующее преданіе о происхожденіи поминокъ. 
„Сначала не поминали покойниковъ. Но вотъ одинъ человѣкъ, 
по имени Агышъ, однажды увидѣлъ покойниковъ во снѣ. 
Покойники, явившіеся ему во снѣ, грозились. Вскорѣ послѣ 
этого нѣкоторые изъ его семьи заболѣли. Онъ удивился этому 

*) О значеніи ббльякп сіс. „Этн. Об.“ IV, 217—8. 
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совпаденію своего сна съ постигшимъ его несчастіемъ и за- 
рѣзалъ своимъ повойникамъ овцу. Тогда больнымъ сразу 
стало легче, и Агышъ понялъ, что повойники могутъ насылать 
и добро и зло". Необходимость совершенія поминокъ покой - 
вику, явившемуся во снѣ, сознается и въ настоящее время. 
„Иногда тѣни умершихъ,— пишетъ г. Бухъ (5), —приходятъ въ. 
свое прежнее жилище я являются .во снѣ своимъ родствен 
никамъ. Тогда весь домъ озабочивается тотчасъ же принести 
явившемуся жертву, въ противномъ случаѣ послѣдуетъ на- 
казаніе покойника, который немедленно нанесетъ болѣзнь". 

Такимъ образомъ мы видимъ, что и до сихъ поръ живетъ въ 
вотякахъ сознаніе обязанности поддерживать загробную жизнь 
своихъ предковъ. Главнымъ образомъ, эта обязанность вы- 
ражается въ кормленіи покойниковъ, совершаемомъ въ слу- 
чаяхъ, указанныхъ въ началѣ настоящей главы. Но порою 
покойники получаютъ и одежду и деньги, получаютъ домаш- 
нихъ животныхъ не только для пищи, но и для другихъ на- 
добностей. Подтвержденіемъ послѣдняго обстоятельства мо- 
жетъ служить вышеуказанный обычай обѣщать въ случаѣ 
пропажи коровы или лошади покойнику-мущинѣ лошадь, а 
покойницѣ корову. Очевидно, что въ этомъ случаѣ они по- 
лучаютъ животныхъ не для пищи. Одеждою и нѣкоторыми 
предметами домашняго обихода покойникъ снабжается во время 
похоронъ '). „Чтобъ ты не терпѣлъ тамъ нужды, вотъ тебѣ", 
говоритъ вотякъ, кладя въ гробъ тотъ или другой предметъ 
домашняго обихода. Бываютъ случаи, когда и долго спустя 
послѣ похоронъ жертвуютъ повойникамъ холстъ на платье и 
деньги. Напримѣръ, это иногда дѣлаютъ во время вышеука- 
заннаго жертвоприношенія дочери своимъ покойнымъ роди- 
телямъ. Но по большей части заботы о покойныхъ сводятся 
къ ихъ кормленію. Пища, потребляемая ими совершенно та 
же, что употребляется и живыми людьми: хлѣбъ, говядина, 
масло; пьютъ покойники пиво, кумышку, водку. 



1 ) Срав. мою статью въ Сборникѣ мат. по этнографіи, издаваемомъ 
при Дашковскомъ Этногр. Музеѣ, подъ редакціею пр. В. Ѳ. Миллера. 

4 
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Въ литературѣ о вотякахъ есть указанія на то, что въ 
прежнее время приносились покойникамъ человѣческія жертвы. 
„О поминкахъ у вотяковъ, пишетъ г-жа Фуксъ (6), есть слѣдую- 
щее преданіе. Они говорятъ, будто въ старые годы, т. е. еще 
до покоренія ихъ, совершались осеннія поминки другимъ, 
ужаснымъ образомъ: поминкп были всегда въ одной избѣ, у 
самаго старшаго и добрѣйшаго старика въ деревнѣ, и, по 
окончаніи поминокъ, старикъ добровольно отдавалъ себя на 
жертву.... Его убивали и хоронили всею деревнею, какъ пра- 
ведника Заколоть на поминкахъ человѣка въ древнія 

времена считалось самымъ священнымъ обрядомъ. Наканунѣ 
совершенія этой ужасной жертвы ничего въ продолженіе дня 
не ѣли и проводили цѣлый день на молитвѣ, пе говора между 
собою ни слова"... ‘). Между прочимъ г-жа Фуксъ, сопоста- 
вляя вотяцкія названія дней недѣли (вторникъ — кымепалъ,т. е. 
сухой или постный день, и среда— вирнепелъ, т. е. кровавый 
день), приходитъ въ заключенію, что эти названія являются 
переживаніями человѣческихъ жертвъ вовремя поминокъ, пере- 
живаніемъ того обряда, къ которому надо было приготовляться 
постомъ и молитвою. Мнѣ кажется, что слѣдующій обычай, 
носящій названіе пель-сіопъ (яденіе ушей), о которомъ гово- 
ритъ г. Верещагинъ (7), можетъ быть также причисленъ къ 
переживанію человѣческихъ жертвоприношеній во время по- 
минокъ. Обычай этотъ заключается въ слѣдующемъ. На не- 
дѣлѣ Рождества Христова дѣти ходятъ по домамъ и собираютъ 
говядину, къ которой потомъ прибавляютъ различные другіе 
припасы. Затѣмъ дѣти провизію и дрова кладутъ въ корыто- 
образныя съ полозьями Лубянки и приглашаютъ съ собою ка- 
кого-нибудь старика изъ деревни, съ которымъ во главѣ 
отправляются въ ближайшій лѣсъ, гдѣ варятъ кашу и грѣютъ 
въ чайникѣ кумышку. Этими яствами дѣти, всѣ до одного, 

і) Кромѣ этого разсказа г-жи Фуксъ о человѣческихъ жертвоири но- 
шеніяхъ предкамъ у вотяковъ, въ литературѣ существуетъ упоминаніе 
объ этомъ же вопросѣ у г. Максимова (Вибл. для чтенія, 1855 г.), отно- 
сительно котораго ми вполнѣ согласны съ пр. Смирновымъ, что онъ въ 
подробностях], напоминаетъ вышеуказанное сообщеніе г-жи Фуксъ. 
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угощаютъ старика, который принимаетъ угощеніе, бормоча 
обратившись лицомъ къ ели, „принявъ на себя роль жреца 44 , 
молитвенныя слова, а именно: „остэ... козьма.... сябось 44 .... На- 
конецъ, начинается общая трапеза, по окончаніи которой 
вещи накладываются на одну Лубянку, а на другую ложится 
старикъ. Дѣти съ крикомъ и съ шумомъ везутъ эти двѣ Лу- 
бянки. Обрядъ педь-сіон’а заканчивается тѣмъ, что дѣти, 
„не расходясь по домамъ, берутъ по палочкѣ и начинаютъ 
обрядъ изгнанія Чера (болѣзни) 44 . Самый характеръ всего об- 
ряда, окончаніе его изгнаніемъ изъ домовъ селенія болѣзней 
(вспомнимъ, что насылать ихъ имѣютъ власть души умер- 
шихъ), наконецъ, то значеніе, которое имѣютъ въ этомъ 
обрядѣ Лубянки, — все это даетъ возможность считать обычай 
„пель'СІонъ“ за переживаніе человѣческой жертвы повойни- 
камъ. Особое значеніе Лубянки въ вышеприведенномъ обычаѣ 
я основываю на томъ, что вотяки обыкновенно обмываютъ 
своихъ умершихъ на лубкахъ; есть даже особое выраженіе для 
обозначенія нѣкоторыхъ жертвоприношеній покойникам^: кур. 
вил виро — кровавая жертва на лубкахъ. 

Является вопросъ о цѣли человѣческаго жертвоприношенія. 
Тогда какъ всѣ остальныя кровныя жертвы идутъ покойни- 
камъ въ пищу, человѣческая жертва могла служить пищею, 
конечно, лишь въ эпоху каннибализма. Но нѣтъ необходимости, 
чтобы съ исчезновеніемъ этой эпохи человѣческія жертво- 
приношенія либо совершенно прекратились, либо остались 
въ качествѣ переживаній Онѣ и по миновеніи этой суровой 
эпохи могутъ имѣть свой гоізоп сРеІге. Вѣдь загробнымъ жи- 
телямъ, по мнѣнію людей, поклоняющихся имъ, нужны слуги, 
помощники, работники, - вотъ причина, почему имъ должны 
быть пріятны человѣческія жертвоприношенія и послѣ того, 
какъ они стали съ отвращеніемъ относиться къ человѣческому 
мясу. Отсюда мы можемъ заключить, что въ эпоху процвѣ- 
танія человѣческихъ жертвоприношеній покойникамъ убива- 
лись на пользу послѣднихъ не одни старики, но и люди мо- 
лодые. Наблюденіе надъ вѣрованіями вотяковъ г. Филимонова, 
который указываетъ на увѣренность вотяковъ и черемиссовъ 

4 * 
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въ томъ, что ихъ умершіе родственники могутъ уводить къ се- 
бѣ не только скотъ, но и живыхъ людей, свидѣтельствуетъ так- 
же о переживаніи обычая человѣческихъ жертвоприношеній. 

Само собою разумѣется, что въ настоящее время обычай 
жертвовать умершимъ людей окончательно исчезъ, но весьма 
возможно, что именно этотъ обычай оставилъ свои слѣды на 
извѣстномъ обычаѣ Глазовскихъ вотяковъ вѣшать на де- 
ревьяхъ куклы, имѣющія Форму людей, что, засвидѣтельство- 
вано покойнымъ Первухинымъ П. 

Такимъ образомъ въ настоящее время умершіе предки, снаб- 
женные при ихъ погребеніи одеждою и нѣкоторыми предме- 
тами изъ домашняго обихода въ опредѣленныхъ случаяхъ 
пользуются пищею и иногда, очень рѣдко получаютъ лоскутки 
матеріи и деньги. 

Кто же изъ членовъ семьи принимаетъ участіе въ со- 
вершеніи поминокъ? И не бываетъ ли такихъ случаевъ, 
когда поминки совершаются не исключительно родствен- 
никами, но и болѣе обширнымъ союзомъ лицъ? Относи- 
тельно послѣдняго вопроса должно замѣтить что по боль- 
шей части осенью и весною собираются жители цѣлой де- 
ревни и совершаютъ общее жертвоприношеніе покойникамъ, 
отдавая умершимъ старикамъ лошадь, а умершимъ стару- 
хамъ корову. Должно замѣтить, что этотъ вопросъ объ обще- 
ственныхъ поминкахъ весьма мало разработанъ въ литера- 
турѣ о вотякахъ. Изъ личныхъ же разспросовъ вотяковъ 
мнѣ также не удалось добыть опредѣленныхъ свѣдѣній по 
этому вопросу. Весьма интересенъ, напримѣръ, тотъ Фактъ, 
какимъ образомъ совершаются общественныя поминки въ де 
ревняхъ, населенныхъ нѣсколькими племенами: каждымъ ли 
племенемъ отдѣльно, или всѣми вмѣстѣ. На основаніи отвѣ- 
товъ вотяковъ въ с. Юскахъ на вопросы по этому поводу 
можно предполагать, что въ этомъ обширномъ селеніи обще- 
ственныя поминки совершаются нѣсколькими отдѣльными 
группами, хотя эти группы и не составлены изъ лицъ, свя- 

*) См. „Эти. Обозр.“, IV. 
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занныхъ единствомъ' племенного происхожденія и въ осно- 
ваніи ихъ положено разстояніе мѣстожительства членовъ одной 
группы отъ другой. „Ходимъ на общіе поминки", говорили 
Юсвинцы, къ тому, кто ближе живетъ, а потому, если неволя 
заставитъ, то можно пойти на такія поминки и къ другому 
племени. Хорошая совмѣстная жизнь имѣетъ въ втомъ отно- 
шеніи главное значеніе. Вотъ, напримѣръ, недавно одинъ во- 
такъ убилъ человѣка, такъ его теперь не будутъ принимать 
въ свое общество, развѣ жена его будетъ въ состояніи сбли- 
зиться съ обществомъ". Тамъ же мнѣ говорили, что эти по- 
минки по группамъ возникли лишь въ недавнее время, тогда 
какъ прежде, когда лучше родился хлѣбъ, совершали осенью 
и весною поминки всею деревнею. Въ деревнѣ Пунмѣ мнѣ 
передавали, что осенью тамъ приносятъ въ жертву повойни- 
камъ овцу близкіе сосѣди и вся деревня. Въ нѣкоторыхъ 
мѣстностяхъ мнѣ говорили, что весною и осенью поминки 
совершаются всѣмъ больякомъ, подразумѣвая въ этомъ случаѣ 
подъ ббдьякомъ всѣхъ лиць, принадлежащихъ къ данному 
племени и живущихъ въ данной деревнѣ. 

Такимъ образомъ, мы видимъ, какъ разнорѣчивы свѣдѣнія 
по этому вопросу даже для такого маленькаго района, какъ 
южная часть Сарапульскаго уѣзда. Надо надѣяться, что даль- 
нѣйшія изслѣдованія освѣтятъ этотъ мало разработанный во 
просъ, имѣющій весьма важное значеніе для характеристики 
почитанія вотяками своихъ повойниковъ. 

Въ поминкахъ, совершаемыхъ отдѣльными семьями, уча- 
ствуютъ всѣ члены . этой семьи, и лишь иногда, какъ было 
указано выше, приглашается ббльякъ. Нѣкоторое несогласіе 
между вотяками существуетъ по вопросу о томъ, какихъ по- 
койниковъ^ гдѣ поминаетъ пріемный сынъ. Приведемъ, какъ 
одно рзъ авторитетныхъ инѣній, соображеніе Юскинсваго 
тунб, который говорилъ, что пріемный сынъ, участвуя въ по- 
минкахъ принявшей его семьи, поминаетъ и своихъ кровныхъ 
родныхъ *). Дѣвушки обыкновенно не участвуютъ въ по- 

По словамъ Буха, въ окрестностяхъ Ижевскаго завода замужнихъ 
женщинъ не допускаютъ до участія въ общественныхъ жертвоприно- 
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миновеніи, такъ какъ онѣ уйдутъ впослѣдствіи въ другую 
семью. Относительно женщинъ скажемъ, что по нашимъ 
наблюденіямъ онѣ по большей части участвуютъ въ семей- 
ныхъ поминкахъ. Весьма характерны слѣдующія слова одного 
ГІунемскаго вотяка. На мой вопросъ, почему жена его не уча- 
ствовала въ поминкахъ, происходившихъ передъ началомъ 
лѣтнихъ полевыхъ работъ, онъ отвѣчалъ: „она недавно взята 
въ домъ“. Такимъ образомъ, право на участіе не отрицается, 
но требуется болѣе иди менѣе продолжительное пребываніе 
въ домѣ, подъ покровительствомъ пенатовъ данной семьи. 

Описаній поминокъ въ литературѣ о вотякахъ существуетъ 
большое количество и всѣ они въ общихъ чертахъ сходны. 
Мы возьмемъ одно изъ описаній, составленныхъ авторомъ, 
который имѣлъ случай наблюдать бытъ вотяковъ около 40 лѣтъ 
тому назадъ, именно описаніе г-жи Фуксъ, такъ какъ это 
описаніе вполнѣ правильно передаетъ намъ картину совер- 
шенія поминокъ. Затѣмъ, мы дополнимъ слова г-жи Фуксъ 
описаніемъ поминокъ у г. Островскаго, писавшаго черезъ нѣ- 
сколько десятковъ лѣтъ послѣ г-жи Фуксъ, а также собствен- 
ными свѣдѣніями, сообщенными намъ Сарапульскими вотяками. 

„Поминовеніе совершается или одною семьею“, говоритъ 
г-жа Фуксъ, „или, чаще, родными и знакомыми. Обрядъ 
начинается старшимъ въ семьѣ; онъ подходитъ къ наполнен- 
ной чашкѣ, отламываетъ по кусочку отъ всякаго положен- 
наго туда кушанья, называя покойниковъ по имени и желая 
имъ спокойствія въ могилѣ, откусываетъ по одному разу отъ 
каждаго куска, а остальное бросаетъ въ пустую чашку. За 
нимъ дѣлаютъ то-же самое и всѣ другіе* (9). 



теніяхъ предкамъ. Указываемъ, подобно пр. Смирнову, на отсутствіе 
женщинъ и при моленіяхъ Кереметю. Послѣднее обстоятельство, во- 
преки мнѣнію почтеннаго профессора, мы ставимъ въ связь съ выска- 
занными нами выше соображеніями о культѣ Кереметя. Не является лн 
©то недопущеніе женщинъ при жертвоприношеніяхъ ему послѣдствіемъ 
того, что этотъ культъ въ своемъ основаніи имѣетъ связь съ почита- 
ніемъ предковъ? 
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Островскій описываетъ поминки слѣдующимъ образомъ: 
я На приступкѣ у печки ставится корыто, и въ память каждаго 
умершаго родственника усердный вотякъ прилѣпляетъ въ ко- 
рыту восковую зажженную свѣчку. Въ передней части избы 
накрывается столъ, на которомъ ставятъ различныя яства, 
пиво и кумышву. Каждый изъ присутствующихъ, подходя 
къ столу, пьетъ и ѣстъ, а остатки долженъ выливать или 
класть въ корыто* (10)... 

Поминки, на которыхъ мнѣ пришлось присутствовать, со- 
вершались описаннымъ образомъ, причемъ поминающій, 
кладя въ чашку ѣду и питье, перечислялъ имена своихъ род- 
ственниковъ (поминаютъ обыкновенно всѣхъ тѣхъ, которые 
по своему возрасту могли говорить, такимъ образомъ мла- 
денцевъ не поминаютъ). Принесеніе кровной жертвы совер- 
шается такимъ же образомъ, какъ всякое другое жертвопри- 
ношеніе, причемъ, конечно, молитвы обращаются къ покойни- 
камъ, называемымъ обыкновенно въ молитвахъ „ стариками*. 

Иногда участіе лицъ въ поминкахъ семейныхъ, чаще 
общественныхъ, нѣсколько варіируѳтся противъ вышеопи- 
саннаго. Это быв'аеть въ тѣхъ случаяхъ, когда поминки про- 
должаются болѣе или менѣе долгое время. Тутъ поминающіе 
должны заботиться о томъ, чтобы покойникамъ, пришедшимъ 
на пиршество, не было скучно, чтобы они не ушли голод- 
ными. Для достиженія перваго необходимо гулять съ неви- 
димо присутствующими покойниками. „Айда, пойдемте гу- 
лять со стариками*,— говорятъ иногда пирующіе. Дѣло въ томъ, 
что, по мнѣнію нѣкоторыхъ вотяковъ, втеченіе поминокъ 
около каждаго изъ пирующихъ находится его сверстникъ по- 
койникъ, который при жизни относился къ нему лучше, чѣмъ 
къ другимъ, и уходъ и угожденіе этому сверстнику состав- 
ляютъ прямую обязанность тѣхъ, при которыхъ онъ при- 
сутствуетъ. По вѣрованіямъ вотяковъ, все, что дѣлаетъ жи- 
вой человѣкъ, повторяетъ и его сверстникъ покойникъ; 
поэтому, и чѣмъ веселѣе пирующій, тѣмъ веселѣе его спут- 
никъ, чѣмъ сытѣе пирующій, тѣмъ сытѣе его спутникъ... 
Нотъ почему во время поминокъ должно ѣсть возможно болѣе, 
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не то, пожалуй, повойники уйдутъ голодными; вотъ почему 
во время поминокъ нельзя работать, не то, пожалуй, покой- 
никъ разсердится, что его не веселятъ и заставляютъ рабо- 
тать, и накажетъ чѣмъ-нибудь. 

По окончаніи поминокъ начинаются проводы покойниковъ, 
совершаемые слѣдующимъ образомъ. Берутъ старый лапоть, 
въ который кладутся перья, пухъ и уголь съ огнемъ. Этоть 
лапоть уносить за околицу одинъ изъ мущинъ. Унося его, 
онъ дуетъ на уголь, произнося слѣдующую молитву: „Ста- 
рики, ѣшьте, пейте, да уходите отсюда; кто намъ завистникъ, 
того съ собой уведите; враговъ нашихъ, колдуновъ, съ собой 
уведите 14 . Бросавшій лапоть по возвращеніи не говоритъ ни 
съ кѣмъ ни слова до тѣхъ горъ, пока не вытретъ руки золою, 
взятою изъ печки. Вслѣдствіе того, что покойники соверша- 
ютъ все то же, что дѣлаютъ пирующіе, ве должно передъ про- 
водами спать, въ противномъ случаѣ можетъ также заснуть 
и остаться въ избѣ тотъ покойникъ, который во время пира 
былъ вмѣстѣ съ уснувшимъ. 

Переходимъ къ описанію двухъ частныхъ видовъ моленій 
покойникамъ. 

Осенью въ дер. Пироговѣ рѣжутъ пѣтуха повойникамъ 
на каждой полосѣ передъ посѣвомъ озимаго. Рѣзать идетъ 
старшій и, оставивъ въ полѣ кровь, приноситъ пѣтуха об- 
ратно домой, и тамъ его варятъ. Въ полѣ же зарываются затѣмъ 
кости этого пѣтуха, причемъ произносятся слѣдующія слова: 
„Отдаемъ вамъ съ головою, съ ногами и съ костями, прини- 
майте же 44 !. 

Почти повсемѣстно совершаются поминки, называющіяся 
сыро-пыдо (голова и ноги) и уже упомянутыя мною выше; это 
тотъ случай, когда дочь жертвуетъ своимъ покойнымъ родите- 
лямъ голову и ноги коровы, вѣроятно, символизирующія собою 
всю корову. Совершаются эти поминки слѣдующимъ обра- 
зомъ: Каждая замужняя женщина должна принести своимъ по- 
койнымъ родителямъ жертву, съ этою цѣлью она ѣдетъ въ 
свою дѣвичью семью, въ нѣкоторыхъ Мѣстностяхъ одна, безъ 
мужа, и везетъ съ собою голову и ноги коровы. Жертвопри- 
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ношеніе совершаетъ старшій въ дѣвичьей семьѣ жертвователь- 
ницы; на эти поиинки иногда въ нѣкоторыхъ мѣстностяхъ 
собирается ббльякъ дѣвичьей семьи. Ночью привезенное кла- 
дутъ въ кузовъ, причемъ всѣ присутствующіе, ставъ на ко- 
лѣни, кладутъ туда же, кто холста, кто денегъ, кто пищи, 
приговаривая при этомъ: „Въ нуждѣ пусть не живутъ, пусть 
не нуждаются въ деньгахъ". Этотъ вузовъ въ полночь отво- 
зится всѣми присутствующими на телѣгѣ съ колокольцами 
въ сосѣдній лѣсъ, гдѣ въ иныхъ мѣстностяхъ его вѣшаютъ 
на дерево, а въ другихъ мѣстностяхъ просто бросаютъ. Всю 
дорогу распѣваются слѣдующія слова: „отецъ, брать, дядя, 
мать (смотря по родству съ поющимъ), охраняйте васъ, остав- 
шихся въ живыхъ, охраняйте отъ враговъ вашихъ, скотину 
отъ животныхъ, хлѣбъ уродите, не дѣлайте намъ дурного! 
Мы кончили, теперь вотъ и корову вамъ привезли". 

Должно замѣтить, что это не единственное поминовевіе 
въ лѣсу, совершаемое вотяками. Вотъ, напримѣръ, что пи- 
шетъ г. Бошурниковъ (1 1): „Справивъ помипки, вотяки ѣдутъ 
семьями въ лѣсъ и поминаютъ усопшихъ подъ елями и сос- 
нами. Здѣсь въ общихъ чертахъ поминовевіе совершается 
тѣмъ же порядкомъ (обыкновеннымъ), только снѣди и ку- 
мышка закапываются уже въ землю, и затѣмъ начинаются 
вызыванія любимыхъ усопшихъ, причитанія и жалобы на 
горькую долю а . Близко подходитъ къ этому описанію фактъ, 
передаваемый г. Брызгаловымъ (12), который разсказываетъ 
о жертвоприношеніи предковъ въ кереметѣ, (священной ро- 
щѣ), причемъ и въ этомъ случаѣ самая жертва закапывается 
въ землю. 

Мнѣ кажется, что мы имѣемъ право причислить эти дна 
свѣдѣнія въ тѣмъ доводамъ, которые были высказаны при 
указаніи на существованіе нѣкоторой связи между культомъ 
кереметя и поклоненіемъ божествамъ, домашнимъ геніямъ. 

Кратко резюмируя все сказанное въ настоящей главѣ, мы 
можемъ сказать, что вотякъ смотритъ на покойниковъ род- 
ственниковъ, на покойныхъ предковъ, какъ на грозныхъ ге- 
ніевъ своей семьи, стоящихъ на стражѣ его благосостоянія, 
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но требующихъ и себѣ постояннаго благоугожденія, почти- 
тельности и заботь. И предни и потомки живутъ одною 
жизнью и взаимно связаны другъ съ другомъ обязанностью 
поддерживать другъ друга. 

Мы начали настоящую главу съ указанія на аналогію 
между случаями, вызывающими необходимость жертвоприно- 
шеній Боршуду и покойникамъ мы можемъ кончить ее ука- 
заніемъ' на то, что какъ Воршудъ является грозно-требова- 
тельнымъ геніемъ данной семьи, все существованіе, и счастье, 
и спокойствіе которой зависятъ отъ этого божества, подобно 
этому и предки являются грозно-требовательными геніями той 
же семьи, благосостояніе и счастіе которой зависитъ отъ нихъ 
танъ-же, какъ и отъ Воршуда. Эта связь между покойными 
предками и Воршудомъ, повидимому, сознается самими вотя- 
ками. По крайней мѣрѣ, только сознаніемъ этой связи мо- 
жетъ быть объяснена молитва приводимая г. Верещагинымъ 
(13), читаемая при переносѣ Воршуда изъ старой куалы въ 
новую: „Благослови, Воршудъ! иди за нами на новое мѣсто! 
не гнѣвайтесь, старики умершіе!",— говоритъ эта молитва. 

Такимъ образомъ, признавъ связь между культомъ Вор- 
шуда и культомъ покойниковъ, мы можемъ сказать, что 
культъ домашняго очага и культъ покойныхъ родственни- 
ковъ, взаимно дополняя другъ друга, составляютъ одно нераз- 
рывное иоклоненіе ряду прежнихъ поколѣній. 

VII. 

Въ предшествовавшихъ главахъ мы разсматривали тѣ во- 
просы о религіозныхъ представленіяхъ вотяковъ, которые наи- 
болѣе разработаны въ этнографической литературѣ объ этомъ 
племени и болѣе отчетливо рисуются уму вотяка. Переходимъ 
теперь къ вѣрованіямъ, олицетворяющимъ предметы окружа- 
ющаго міра. 

Эта область вѣрованій хотя и является существенной 
частью религіознаго міровоззрѣнія вотяка, но, къ сожалѣ- 
нію, опа наименѣе изслѣдована въ литературѣ и, какъ мы 
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убѣдились на 'опытѣ, наименѣе поддается изслѣдованію 
посредствомъ личныхъ разспросовъ у вотяковъ. Насколько 
незначительны, по крайней мѣрѣ въ количественномъ отно- 
шеніи, свѣдѣнія, имѣющіяся въ литературѣ, можно судить 
по тому, что въ изслѣдованіи пр. Смирнова, гдѣ авторъ вос- 
пользовался всей литературой, посвященной антропоморфнымъ 
духамъ дома, водъ, полей, лѣсовъ, вѣтровъ, огня, земли, 
веба, солнца, луны, всѣмъ этимъ духамъ посвящено лишь 
11 страницъ текста. Бели же мы обратимъ вниманіе на имена 
авторовъ, которыхъ преимущественно цитируетъ на этихъ 
страницахъ И. Н. Смирновъ, то мы увидимъ, что онъ поль- 
зуется почти исключительно трудами гг. Верещагина и Пер- 
вухина. Чѣмъ же объяснить то, что изъ всей литературы 
можно воспользоваться (и прибавимъ: вполнѣ основательно) для 
изученія названной области религіи вотяковъ трудами лишь 
двухъ выше названныхъ авторовъ? Мнѣ кажется, что этотъ 
вопросъ стоитъ въ тѣсной связи съ указанной мною труд- 
ностью добыванія интересныхъ и имѣющихъ значеніе для 
изученія свѣдѣній въ этой области. Гг. Верещагинъ и Пер- 
вухинъ *) принадлежатъ къ числу тѣхъ изслѣдователей, кото- 
рые постоянно живутъ среди вотяковъ, постоянно входятъ 
съ ними въ сношенія, постоянно имѣютъ случай непосред- 
ственно наблюдать бытъ вотяка. При такомъ непрерывномъ 
общеніи они, конечно, имѣютъ возможность пріобрѣсти до- 
вѣріе вотяка, смягчить его подозрительность и скрытность и, 
такимъ образомъ, получить доступъ въ тотъ міръ, въ кото- 
ромъ вотякъ проводитъ свою обыденную жизнь. 

Пр. Смирновъ замѣчаетъ, что „лучшій матеріалъ для изу- 
ченія вышеуказанныхъ духовъ природы заключается въ 
народномъ эпосѣ а . Мы совершенно согласны съ уважаемымъ 
этнографомъ, но прибавимъ, что лишь тогда данныя, сооб- 
щаемыя произведеніями эпоса, будутъ имѣть значеніе для 



х ) Къ несчастію Первухинъ въ декабрѣ мѣсяцѣ 1889 г. скончался. 
(Си. его некрологъ въ Эти. Обозр. кн. IV) Тяжелую утрату понесла съ 
кончиною даровитаго труженика русская этнографія. 
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возсозданія картины вѣрованій вотяковъ въ окружающіе 
ихъ предметы обыденной жизни, когда эти произведенія на- 
роднаго духа будутъ провѣрены либо современными вѣрова- 
ніями, либо переживаніями древнихъ вѣрованій 1 ). 

Въ виду всего вышесказаннаго я не считаю возможнымъ 
дать полной картины вѣрованій вотяковъ въ окружающіе ихъ 
предметы видимаго міра, а потому ограничусь лишь краткою 
характеристикою этихъ вѣрованій, дополнивъ ее свѣдѣніями, 
добытыми мною у Сарапульскихъ вотяковъ. 

Окружающія явленія природы дѣйствуютъ доминирующимъ 
образомъ на безпомощнаго вотяка. Ярко свѣтитъ солнце, л 
представляется вотяку, что оно покушается на неприкосно- 
венность его глазъ; дуетъ сильный вѣтеръ: это божество 
вѣтра сердится и хочетъ сорвать крышу съ лачуги, раз- 
нести плетень огорода, порою, стремится унести съ собою 
и человѣка; грозно шумитъ лѣсъ: это владыка лѣса ходитъ 
въ немъ, и не попадайся ему на глаза, несчастный во- 
тякъ. И повсюду, куда ни обернешься, каждый предметъ 
видимаго міра является не бездушнымъ существомъ, а гроз- 
ною силою, способною вытребовать себѣ отъ вотяка жертву. 
Должно замѣтить, что, въ настоящее время, вотякъ пришелъ 
уже къ признанію божества независимаго отъ внѣшней обо- 
лочки предмета, къ признанію владыки даннаго предмета, но 
не такъ было въ древнее время. Пр. Смирновъ указываетъ 
на сохранившіеся слѣды того, что въ древнее время вотякъ 
придавалъ значеніе самой оболочкѣ предмета, — слѣды того, что 



г ) Считая возможнымъ ограничиться лишь однимъ указаніемъ 
эпоса, пр. Смирновъ впадаетъ въ ошибку, называя въ числѣ вотяцкихъ 
божествъ Шуда (олицетворенное счастье). Въ доказательство существова- 
нія этого духа, И. Н. Смирновъ приводитъ сказку о счастливомъ и 
несчастливомъ братьяхъ, записанную г. Потанинымъ. Не говоря ухе о 
томъ, что весьма мало основаній считать эту сказку чисто вотяцкой (въ 
виду того, что и у великоруссовъ и другихъ народностей существуютъ 
подобныя же сказки), мы ни въ одномъ изъ вѣрованій вотяковъ, по 
крайней вѣрѣ извѣстныхъ, не находимъ подтвержденія существованію 
названнаго духа въ вотяцкомъ сонмѣ божествъ. 
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грубый Фетишизмъ царилъ тогда въ вѣрованіяхъ вотяка. 

Такъ какъ ' олицетвореніе предметовъ видимаго міра нашло 
себѣ рельефное выраженіе въ вѣрованіи въ такъ называемое 
божество ТОлъ-Перя, то мы и остановимся на разсмотрѣніи свѣ- 
дѣній объ втомъ грозномъ духѣ, сказавъ впередъ нѣсколько 
словъ о его собратьяхъ— другихъ Пери. Всѣ свѣдѣнія объ 
этихъ духахъ сообщаются нами на основаніи данныхъ, до- 
бытыхъ изъ разспросовъ Сарапульскихъ вотяковъ. 

У каждаго божества есть слуга, называемый Пери, кото- 
рый служитъ повелителю, исполняя его порученія. Бываютъ 
случаи, когда этому Пери, служителю высшаго божества, не- 
обходима жертва. Такъ, напримѣръ, Пери Гидъ утисю (коню- 
шенный духъ) необходимо приносить жертвы, чтобы онъ, въ 
противномъ случаѣ, не сломалъ крыши, не раздавилъ бы ско- 
тины и т. п. При приносѣ пріемнымъ сыномъ во дворъ сво- 
его пріемнаго отца родного Воршуда необходимо задобрить 
Пери, такъ сказать, туземнаго Воршуда, чтобы тотъ ужился 
съ Пери вновь приведеннаго Воршуда. Нѣкоторымъ боже- 
ствамъ вти Пери передаютъ приносимыя жертвы. Тадъ, на- 
примѣръ, при совершеніи жертвоприношенія Вожо молятся: 
„Вожо-Пери, бери эту жертву, приносимую мною. Пусть Вожо 
приметъ въ жертву эту козу". 

Но Пери бываетъ не только духомъ, служащимъ другому 
божеству. Повидимому, есть такіе виды этихъ духовъ, ко- 
торые являются, по мнѣнію вотяковъ, самостоятельными бо- 
жествами. Въ дер. Н. Сентягѣ мнѣ называли слѣдующихъ 
Пери: 1) Булыкъ-Пери; его вліяніе на человѣка сказывается 
при болѣзняхъ опухоли; 2) Вувылъ-Пери — насылаетъ болѣзни 
на водѣ; 3) Сюрезъ-Пери— насылаетъ внезапныя болѣзни въ 
дорогѣ: 4) Пунтъ- Пери — насылаетъ головную боль и рвоту; 
5) Йозви-Пери— онъ опредѣляетъ на мѣсто человѣческіе су- 
ставы; 6) Хузирси- Пери— хранитель домашняго скота; 7) Бакча- 
утись-Пери— онъ является хранителемъ огородовъ, даетъ изо- 
биліе овощамъ, сохраняетъ ихъ отъ вѣтровъ, отъ червей. 

Всѣ вти духи считаются братьями, и всѣмъ имъ въ случаѣ 
наступленія болѣзни приносится въ жертву утка. Но не 
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смотря на утвержденіе вотяковъ, что перечисленные Пери 
являются самостоятельными божествами, а не духами — слу- 
гами, мы считаемъ это несомнѣннымъ лишь для Вакча-утись- 
Пери, божества огородовъ, тогда какъ остальные, весьма воз- 
можно, лишь помощники божествъ, насылающихъ болѣзни; 
что же касается до Кузирси-Пери, то весьма возможно, что 
онъ лишь тотъ помощникъ Гидъ-утися (конюшенный духъ), 
о которомъ было выше говорено. Къ числу Пери, самостоя- 
тельныхъ божествъ, повидимому принадлежитъ также Толъ- Пе- 
ри. Пр. Смирновъ пишетъ о немъ слѣдующее: „ намъ посчастли- 
вилось найти матеріалы, въ которыхъ природа Тылъ (Тблъ)- 
Пери обнаружилась съ такой же ясностью, какъ и природа 
вышеописанныхъ муртовъ (различныхъ мелкихъ божествъ)... 
Въ воображеніи Бпрскихъ вотяковъ Тылъ-Пери рисуется въ 
тѣхъ же очертаніяхъ, какъ и другіе стихійные духи. Тылъ- 
Пери или Дау-Пери имѣютъ человѣкообразную природу: они 
живутъ подъ землей въ роскошныхъ домахъ и похищаютъ 
себѣ въ жены гемныхъ женщинъ. Они отличаются громадной 
силой, но человѣкъ можетъ, напившись особаго питья, бо- 
роться съ Тылъ-Пери и даже побѣждать ихъ. О приближеніи 
Тылъ-Пери свидѣтельствуютъ черныя тучи (14). Этотъ Тылъ- 
Пери, или, какъ его называли мнѣ его вотяки, Тблъ, Тбл- 
чилъ-Пери, является духомъ вихря, все сокрушающаго на сво- 
емъ пути. Одинъ изъ записанныхъ мною разсказовъ вполнѣ 
подтверждаетъ констатированное И. Н. Смирновымъ мнѣніе 
Бирскихъ вотяковъ о томъ, что это божество „похищаетъ 
себѣ въ жены земныхъ женщинъ" и, имѣя человѣкообразную 
природу, живетъ въ подземельяхъ. 

„Разъ шли по полю три дѣвушки", говорили юскинскіе 
вотяки, „этихъ дѣвушекъ вдругъ подхватилъ Тблъ-Пери и при- 
велъ ихъ въ подземелье съ цѣлью жениться на нихъ. На вы- 
ручку ихъ согласился выйти изъ ихъ родного села лишь одинъ 
солдатъ, который, спустившись въ подземелье, проискалъ дѣ- 
вушекъ трое сутокъ, пока, наконецъ, не высвободилъ несчаст- 
ныхъ дѣвушекъ; во время своихъ поисковъ этотъ солдатъ 
вынужденъ былъ убить трехъ Тблъ-Пери". Послѣднее об- 



Оідііігесі Ьу 



Соодіе 




ОЧЕРКИ РЕЛИГІОЗНЫХЪ ПРЕДСТАВЛЕНІЙ ВОТЯКОВЪ. 



63 



стоятельство т. ѳ. совмѣстное сожительство нѣсколькихъ Толъ- 
Пери подтверждается также слѣдующимъ разсказомъ, запи- 
саннымъ мною въ дер. Пунемѣ. „Одинъ человѣкъ ѣздилъ про- 
давать овесъ, вдругъ навстрѣчу ему идетъ смерть. Тогда пут- 
никъ схватилъ свой топоръ и бросилъ его въ смерть; топоръ 
исчезъ въ воздухѣ. Вотъ и пріѣзжаетъ этотъ человѣкъ въ де- 
ревню, гдѣ останавливается ночевать; вошелъ путникъ въ 
избу, сѣлъ за ужинъ и видитъ, что противъ печки сидитъ 
сѣдой старикъ. „Зачѣмъ ты въ нашихъ ребятъ топоромъ 
бросадъ а , говоритъ этотъ старикъ, обращаясь къ путнику: 
„ладно еще, что не попалъ, а то, вѣдь, повредить могъ бы“. 
—„Я, отвѣчалъ путникъ, вашихъ ребятъ не видалъ*.— „Какъ 
такъ не видалъ“, вскрикнулъ старивъ и, вынувъ топоръ, подалъ 
его пріѣзжему. „Твой это топоръ? Знай же, что ты кидалъ въ 
Толъ-Пери, въ моего сына“. Тогда стало ясно путнику, куда 
онъ заѣхалъ, и понялъ онъ, что Толъ-Пери живутъ, подобно 
людямъ, деревнями, вѣроятно, вслѣдствіе того, что покушеніе 
на Тблъ-ІІери причинило ему вредъ, тогда какъ вышеопи- 
санное было безъ вредныхъ послѣдствій; но въ нижеслѣдую- 
щемъ разсказѣ, слышанномъ мною въ той же деревнѣ Пу- 
немѣ, Толъ-Пери отнесся нѣсколько строже къ своему оскор- 
бителю. 

„Одинъ человѣкъ пошелъ въ лѣсъ ставить капканы для 
зайцевъ. Вдругъ, откуда ни возьмись, идетъ на пего Тблъ- 
Пери: кружитъ и свѣту не видитъ. Мужикъ испугался и бро- 
силъ въ него ножикомъ, который и пропалъ въ воздухѣ. Воз- 
вращаясь домой, мужикъ зашелъ въ кабакъ и видитъ какого 
то старика. „Зайдемъ, я тебя попотчую*, предлагаетъ старикъ. 
Зашли, выпили четверть, другую — старивъ дѣйствительно 
угостилъ его. Когда они вышли изъ кабака, то старивъ вне- 
запно обратился въ Тблъ-Пери, схватилъ мужика и понесъ 
его домой, въ его домъ, гдѣ снесъ всѣ крыши и все разло- 
малъ. „Я сдѣлалъ тебѣ это зло, потому что ты бросилъ въ 
меня ножомъ и ранилъ меня въ то время, когда я домчался, 
чтобы загнать въ твою западню зайцевъ*. Черезъ нѣсколько 
времени встрѣтилъ мужикъ прежняго старика на базарѣ. 
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„Здраствуй, Толъ Пери“, говоритъ ему мужикъ.— „Какъ это 
ты меня узналъ 11 ? спрашиваетъ у него старивъ. — „Да ты, вѣдь, 
потчевалъ мевя въ кабакѣ". — „Который же глазъ у тебя 
узнаетъ меня?" — „Правый",— „Ну, такъ, вотъ тебѣ", сказалъ 
Тблъ-Пери, вырвалъ у мужика глазъ и скрылся изъ виду. Такъ 
и остался мужикъ безъ глаза. 

Итакъ, на основаніи всего вышеуказаннаго о Пери, мы 
видимъ, что нѣкоторые изъ этихъ духовъ являются слугами 
другихъ высшихъ божествъ, нѣкоторые же изъ нихъ являются 
самостоятельными божествами, имѣющими свою особую при- 
роду и покровительствующими, охраняющими человѣка, а въ 
случаѣ оскорбленія мстящими ему. И. тотъ и другой видъ 
Пери требуетъ себѣ жертвы, которою постоянно является 
утка. 

Тотъ фактъ, что Тблъ-Пери множество я что они ведутъ 
такую же жизнь, какъ и люди, относится не только къ бо- 
жеству вихря, но также и къ нѣкоторымъ другимъ духамъ, 
напримѣръ, къ лѣшѳму, водяному, ниже мы увидимъ, что 
многіе злые духи ведутъ такой же образъ жизни; это, какъ 
мнѣ кажется, можетъ быть объяснено тѣмъ, что вотякъ въ 
своемъ стремленіи олицетворять предметы окружающаго міра 
не обобщаетъ этого олицетворенія на всѣ одинаковые пред- 
меты и не создаетъ такимъ образомъ владыкъ цѣлой сти- 
хійной области, но ограничивается лишь той мѣстностью, 
гдѣ онъ самъ живетъ. Вотъ почему у лѣса, воды, огорода, 
дома одной мѣстности владыки одно, тогда какъ у тѣхъ же 
предметовъ другой мѣстности другіе владыки. Отсюда ихъ 
множественность. 

Большинство свѣдѣній, имѣющихся о всевозможныхъ ду- 
хахъ, рисуютъ вамъ ихъ жизнь совершенно такою же, 
какую ведутъ люди на землѣ; они плодятся, питаются, ве- 
селятся совершенно такъ же, какъ и смирные люди, къ 
которымъ они относятся то грозно, то мило, словомъ руко- 
водствуясь въ этомъ случаѣ, по большей части, поведеніемъ 
самыхъ людей и лишь изрѣдка относятся они грозно къ лю- 
дямъ въ силу своей злой природы. Въ виду соображеній. 
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высказанныхъ въ началѣ главы перехожу прямо къ изложенію 
данныхъ о природѣ отдѣльныхъ божествъ, владыкъ окружаю- 
щаго вотяка міра. 

Весьма естественно, что свѣтила небесныя и явленія неба 
приковали къ себѣ вниманіе вотяка, и вотъ въ миѳологіи во- 
тяковъ мы видимъ двухъ богинь, по названію которыхъ можно 
судить, что онѣ, какъ полагаютъ вотяки, дали жизнь солнцу 
и грому. Это ІИунды Мумы и Гудыри Мумы, матери солпЦа 
и грома. Культъ ихъ въ настоящее время весьма неразвитъ 
и онѣ, повидимому, совершенно забываются народомъ и по- 
степенно сливаются со святыми, чтимыми православною цер- 
ковью, къ которой уже давно принадлежатъ вотяки. По край- 
ней мѣрѣ, мнѣ приходилось слышать въ Сарапульскомъ уѣздѣ 
смѣшеніе Гудыри Мумы и св. Ильи Пророка. Въ настоящее 
время вотяки помнятъ объ обѣихъ названныхъ богиняхъ 
крайне мало. О Шунды Мумы намъ удалось узнать лишь то, 
что ей молятся въ случаяхъ глазныхъ болѣзней и приносятъ 
въ жертву утку. Относительно Гудыри Мумы г. Бухъ гово- 
ритъ, что во время полевыхъ жертвоприношеній ей закапы- 
ваютъ овцу и просятъ ее избавить народъ отъ непогоды ( 15 ). 

О матери солнца еще въ прошломъ столѣтіи Рычковъ пи- 
салъ слѣдующее: 

„Вторая богиня называется Шунду-Мумы и есть матерь 
солнца. Ее молятъ во время оспы и другихъ болѣзней, на 
дѣтяхъ ихъ случающихся. Всеобщее празднество установлено 
для нея въ день Святыя Пасхи, и жертва, ей приносимая, есть 
пшеничный хлѣбъ и сваренная изъ ячменныхъ крупъ каша. 
Вотяки, въ деревняхъ живущіе, отправляютъ сіе празднество 
такимъ образомъ: избравъ въ полѣ и$и въ лѣсу какое ни- 
будь чистое мѣсто, сходятся на разсвѣтѣ дня всѣ, какъ му- 
жескій, такъ и женскій полъ, а старшій изъ ихъ общества 
пріемлетъ хлѣбъ и чашу, кашею наполненную, въ руки свои, 
потомъ падаютъ на колѣна и, смотря на солнце, вопіютъ: 
„Мати Солнца, спаси отъ болѣзни дѣтей нашихъ!". Выгово- 
ривъ сіи молитвы, приклоняются лицами къ землѣ, а послѣ, 
возставъ, я дятъ всѣ вмѣстѣ жертвенную пищу* ( 16 ). 

5 
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Разъ существуютъ матери извѣстныхъ предметовъ, то, 
логика требуетъ, должны существовать и ихъ дѣти. Такимъ 
образомъ, разъ существуютъ Шунды Мумы и Гудыри Мумы 
должны быть въ вѣрованіяхъ вотяковъ и олицетворенія солнца 
и грома. И дѣйствительно, есть сказки, въ которыхъ гово- 
рится о солнцѣ, о его сестрахъ. Такимъ образомъ, мы могли 
бы дополнить указанный до сихъ поръ сонмъ божествъ ду- 
хами солнца, но мы не дѣлаемъ этого въ виду того, что нѣтъ 
ни одного даннаго въ числѣ извѣстныхъ въ литературѣ во- 
тяцкихъ вѣрованій или ихъ переживаній, которое подтверж- 
дало бы существованіе названныхъ духовъ. 

Такимъ образомъ, вотъ тѣ скудныя свѣдѣнія, которыя намъ 
извѣстны объ олицетвореніи небесныхъ свѣтилъ. Объ олице- 
твореніи неба и земли говорилось въ 3-й главѣ нашей 
работы. 

Переходя къ разсмотрѣнію духовъ, окружающихъ вотяка 
предметовъ на землѣ, мы приведемъ слова пр. Смирнова, ука- 
зывающаго на тѣсную связь религіознаго міровоззрѣнія съ 
природою. 

„Казанскіе вотяки говорили о. Миропольскому, что въ ста- 
рину въ лѣсахъ было много разныхъ духовъ, но перевелись 
лѣса, перевелись и духи. Слова своихъ казанскихъ родичей 
могли бы подтвердить вятскіе вотяки, окруженные до сихъ 
поръ еще дремучими лѣсами. Въ ихъ лѣсахъ живутъ Искалъ- 
ныдъ Мурты, Палэсъ Мурты, Кузьпинэ Мурты, Курри-баба, 
Калмыкъ-кышно...“ (17). На описаніи отдѣльныхъ изъ этихъ 
духовъ мы не будемъ останавливаться въ виду краткости 
свѣдѣній о нихъ. 

Сведя всѣ имѣюпуяся въ литературѣ свѣдѣнія о владыкѣ 
лѣса Нюлезъ Муртѣ и владыкѣ воды Ву Муртѣ, И. Н. Смир- 
новъ оттѣнилъ сходство ихъ жизни и ихъ потребностей съ 
жизнью и потребностями смертнаго человѣка. Въ дополненіе 
къ имѣющимся въ литературѣ даннымъ о культѣ Нюлезъ Ыурта 
могу сообщить слѣдующій разсказъ. 

Однажды въ Купанчи уй (ночь), въ ночь на 24 іюня, одинъ 
человѣкъ пошелъ въ лѣсъ за цвѣтами папоротника, каковые 
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цвѣты обладаютъ свойствомъ дѣлать человѣка невидимымъ. 
Вотъ, подошелъ этотъ человѣкъ къ папоротникамъ, очертилъ 
себя кругомъ и ждетъ. Когда настала полночь, то на него 
вдругъ со всѣхъ сторонъ полетѣли головешки, деревья стали 
падать, и вокругъ него вдругъ появились какія-то одноглазыя,- 
безногія существа. Тѣмъ не менѣе, человѣкъ этотъ досталъ 
зацвѣтшій папоротникъ, дождался пѣнія пѣтуховъ и радостный 
отправился изъ лѣса. Какъ только онъ вышелъ на дорогу, на 
встрѣчу ему катитъ тройка, изъ которой выходитъ человѣкъ, 
одѣтый бариномъ, и грозно требуетъ цвѣтокъ папоротника об- 
ратно, но настойчивость барина превозмогла и вотякъ отдалъ 
ему цвѣтокъ. Какъ только онъ сдѣлалъ это, исчезла и тройка и 
баринъ. Это былъ самъ Нюлезъ Муртъ. Считаемъ небезъинте- 
рѳснымъ указать на слѣдующій обычай жертвоприношеній 
Нюлезъ Мурту, о которомъ говорили намъ въ с. Юскахъ. 
Тамъ охотники обыкновенно приносятъ въ жертву лѣсному 
владыкѣ украденное животное, прося не пугать ихъ и дать 
имъ дичи. Иногда охотники сплетаютъ для него громаднѣйшіе 
лапти и вѣшаютъ ихъ на дерево. 

Подобно духамъ солнца, воды и лѣса семьями живутъ и 
обладаютъ многими свойствами человѣка духи домашнихъ жи- 
лищъ, носящіе различныя названія, смотря по тому, какія 
части жилища вотяка они охраняютъ: Корка-Кузё— домовой. 
Гидъ утись— духъ конюшни, ОбиньМуртъ — духъ овина, Мынчо 
Муртъ — банный духъ. Первые два, по большей части, духи 
добрые, тогда какъ съ послѣдними двумя человѣкъ не всегда 
живетъ въ ладу. Впрочемъ, и въ этомъ случаѣ свѣдѣнія крайне 
скудны. 

„Домовой есть духъ“, пишетъ отецъ Миропольскій о казан- 
скихъ вотякахъ, „сохраняющій весь домъ и устраняющій все 
худое отъ него. Онъ почти никому не является, а если онъ 
явится, то это будетъ значить, что умираетъ кто нибудь, или 
будетъ какое нибудь большое несчастіе въ домѣ. Является 
онъ въ образѣ домохозяина, такъ что нельзя отличить его 
отъ хозяина дома. Хлѣвный (духъ) хранитъ только скотину, 
кормитъ ее, прогоняетъ отъ нея чужого хлѣвнаго, который 

б* 
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приходитъ иногда воровать корнъ для своей скотины; ходитъ 
онъ тоже въ образѣ человѣка 14 (18). 

Мною записанъ слѣдующій обрядъ, совершаемый при пе- 
реходѣ на жительство въ новый домъ и нѣсколько дополня- 
* ющій имѣющіяся свѣдѣнія о культѣ домового. Когда выстроятъ 
домъ, то вся семья собирается въ его конюшнѣ, куда сго- 
няютъ весь скотъ. Тамъ приносится въ жертву бѣлый баранъ, 
который ѣсть могутъ лишь семейные. Затѣмъ приглашаютъ 
туно. Этотъ послѣдній съ саблей въ рукѣ или съ косою обох- 
дитъ вокругъ всей новой усадьбы и произноситъ слѣдующее 
заклинаніе: 

„Благословенный, *) есть въ этомъ скотскомъ дворѣ ско- 
тина всякой масти. Эту скотину пускай не видитъ Албасты. 

Когда онъ вздумаетъ вредить скотинѣ, пусть подъ руку ему ^ •" 4 

попадается расваленное желѣзо и раскаленные камни. Найда 
вмѣсто скотины это расваленное желѣзо и раскаленные кам- 
ни, вмѣсто лошади пусть онъ сядетъ на сухую палку и ѣз- 
дитъ на ней верхомъ... Фу, проклятый, убирайсяі 44 . Послѣ 
этихъ заклинаній туно трижды стрѣляетъ: въ конюшнѣ, во 
дворѣ и въ избѣ. Существуетъ также обычай, что при пере- 
ходѣ въ новый домъ старшій изъ мужчинъ приглашаетъ съ 
собою домового, „охраняющаго мужчинъ", старшая изъ жен- 
щинъ приглашаетъ домового, „охраняющаго женщинъ 44 . 

Закончимъ нашу статью указаніемъ на то, что всѣ выше- 
указанные духи относятся злобно къ человѣку по большей 
части лишь въ тѣхъ случаяхъ, когда онъ самъ вызвалъ ихъ 
на это своимъ поведеніемъ, но есть цѣлый рядъ божествъ, 
являющихся по самой природѣ своей злыми, и эти духи пре- 
слѣдуютъ вотяка на каждомъ шагу. 

Нижеслѣдующій разсказъ, записанный мною въ дер. Парсь 
Гуртѣ, показываетъ, что природа этихъ злыхъ духовъ, шай- 
тановъ, похожа на природу божествъ, о которыхъ мы гово- 
рили, что и ихъ жизнь подобна жизни простыхъ смертныхъ. 

Жила встарину женщина, очень искусная повитуха. 



2 ) Смыслъ этого заклинанія намъ не могли объяснить. 



Оідііігесі Ьу *^.оояіе 




ОЧЕРКИ РЕЛИГІОЗНЫХЪ ПРЕДСТАВЛЕНІЙ ВОТЯКОВЪ. 09 

Однажды приходятъ къ ней двое неизвѣстныхъ мущинъ й 
говорятъ ей: „пойдемъ съ нами, у насъ женщина рожаетъ, 
очень мучится; если тебѣ удастся разрѣшить ее отъ бремени, 
то мы отпотчуемъ тебя на славу и отплотимъ. Она согласи- 
лась. Вотъ вышли всѣ трое изъ дому, иногда дошли до гум- 
на, то мужчины говорятъ повитухѣ: „мы чувствуемъ, что 
на тебѣ надѣтъ крестъ., сними его 44 . Какъ только она сняла 
крестъ и повѣсила его на колышекъ, ее подхватили на руки 
ея спутники и понесли съ собою такъ скоро, что ничего не 
стало видно, ничего нельзя было разобрать. Наконецъ, при- 
летѣли въ избушку, находившуюся въ лѣсу. Въ этой избуш- 
кѣ и лежала женщина, мучившаяся родами. Спутники оставили 
повитуху въ избѣ, а сами скрылись, но передъ тѣмъ какъ 
скрыться, они прикоснулись къ жидкости, находившейся у по- 
рога. Это увидѣла повитуха, которая принялась за дѣло и 
окончила его благополучно. Окончивъ дѣло, она полюбопыт- 
ствовала взглянуть на жидкость и также прикоснулась къ ней. 
Какъ только она это сдѣлала, то сейчасъ же обернулась къ 
окну и увидѣла, что лѣсъ исчезъ, а на мѣстѣ его стоитъ цѣ- 
лая деревня и улица, полная народомъ. Народъ ходитъ и при- 
говариваетъ: „фу, Фу, человѣкомъ пахнетъ 44 . Въ это же время 
къ повитухѣ подошли двое мужчинъ, принесшихъ ее сюда, 
дали ей боченокъ золота и быстро унесли на прежнее мѣсто. 
Это были шайтаны 44 . 

Шайтаны это тѣ духи, передъ которыми трепещетъ во- 
тякъ. Мы вполнѣ согласны съ г. Бухомъ, что этимъ именемъ 
обозначается не какой-либо опредѣленный видъ божествъ, а 
цѣлая совокупность самыхъ разнообразныхъ видовъ демоновъ, 
бѣсовъ, божковъ. 

На разсмотрѣніи всѣхъ этихъ духовъ мы не станемъ оста- 
навливаться, какъ не останавливались на разсмотрѣніи мно- 
гихъ добрыхъ божковъ вотяка. И причина одна и та же: не- 
достаточность какъ печатныхъ, такъ и нашихъ свѣдѣній по 
вопросамъ демонологіи вотяковъ. 

Литературѣ о вотякахъ за послѣдніе годы посчастливилось. 
Обширныя изслѣдованія Верещагина, Первухина, Смирнова 
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дали массу новыхъ ф&ктовъ, освѣтили многія темныя стороны 
жизни втого народа, но еще много работы остается для того 
чтобы создать полную картину жизни и міровоззрѣнія вотяка# 
И одною изъ тѣхъ сторонъ втого міровоззрѣнія, гдѣ нужны 
еще обширные матеріалы, является сторона, затронутая въ на- 
стоящей главѣ. Лишь съ накопленіемъ ихъ можно будетъ освѣ- 
тить эту область духовной жизни вотяка, полной загадокъ и 
непонятныхъ чудесъ. 



Примѣчанія. *) Верещагинъ. Вотяки. Сосновск. Края, стр. 69. 2 ) Смирновъ, 
стр. 181. 3 ) Верещагинъ. Вот. Саран, уѣзда, стр. 73. 4 ) Миропольскій стр. 366. 
5 ) ВпсЬ. 144. 6 ) Сѣверная Пчела 1844 г. № 160 (перепечатано изъ Казан. 
Губ. Вѣдом.). 7) Верещагинъ Вот. Сарап. уѣзда, стр. 104, 105. 3 ) Смирновъ 
стр. 105. 9 ) Фуксъ. Вотяки Каэанской губерніи. Сѣверная Пчела 1844 г. 
№ 166 (перепечатано изъ Кае. Г. В.). 10 ) Островскій, стр. 40. п ) Кошурниковъ 
стр. 31. 12 ) Вят. Губ. Вѣд. 1885. № 36. 7 3 ) Верещагинъ Вот. Сарап. уѣзда, 93. 
14 ) Смирновъ, стр. 202. 15 ) ВпсЬ. в. 180. 16 ) Рычковъ Дн. Зап. 168 17 ) Смир- 
новъ, стр. 198. м ) МиропольскЫ, 363. 

Петръ Богаевскій. 
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Малорусскія легенды, возникшія, какъ мы сказали, на 
почвѣ религіозныхъ преданій и апокрифическихъ сказаній, 
составляютъ нерѣдко просто краткій пересказъ послѣднихъ 
или же передѣлку ихъ, иногда съ нравоучительною цѣлью, 
для объясненія тѣхъ или другихъ явленій мѣстной жизни. 
Часто легенда заключаетъ въ себѣ общеупотребительные, 
встрѣчающіеся въ сказкахъ, эпическіе обороты и выраженія, 
а нерѣдко переходитъ прямо въ народную сказку и даже 
шутку. Въ послѣднемъ случаѣ народный юморъ сохраняетъ, 
свою естественную грубость въ языкѣ и въ формѣ выра- 
женія. 

Великія историческія событія и лица во всѣ времена вы- 
зывали и вызываютъ въ народѣ массу разнообразныхъ ска- 
заній тенденціознаго и анекдотическаго характера; ознаком- 
леніе съ подобнаго рода распространенными въ народѣ раз- 
сказами дѣлается обязательнымъ для лицъ, желающихъ впол- 
нѣ изучить или хотя бы только слегка очертить современ- 
ное народное міросозерцаніе. Эти сказанія съ Фактической 
стороны могутъ быть совершенно ложны, но тѣмъ не менѣе 
они чрезъ это не теряютъ вполнѣ своего значенія и сохра- 

г ) См. „Этногр. Обозр.“ У, 143. 
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няютъ извѣстную цѣнность, потому что въ нихъ непремѣн- 
но заключаются слѣды взглядовъ народа на характеръ описы- 
ваемыхъ событій и лицъ и всегда отражаются интересы на- 
рода и духъ его. 

Съ такой точки зрѣнія мы смотримъ и на излагаемые 
ниже разсказы, собранные нами въ Купянскомъ уѣздѣ. 

Такъ, въ числѣ легендарныхъ сказаній, ходящихъ въ на- 
званномъ уѣздѣ, встрѣчаются и такія, въ которыхъ можно 
найти указанія на религіозныя и вообще культурныя связи древ- 
ней Руси съ юго-востокомъ Европы: Византіей, Сербіей, Бол- 
гаріей. Отголоски нашихъ древнихъ культурно-историческихъ 
связей съ славянскимъ югомъ мы видимъ, между прочимъ, въ 
разсказѣ о томъ, какъ Христосъ съ апостоломъ Петромъ по- 
ле пахалъ. Разсказъ этотъ напоминаетъ намъ внесенное въ 
старинные индексы отреченныхъ книгъ и приписываемое 
Іереміи, попу [Болгарскому, сказаніе о томъ, какъ Іисусъ 
Христосъ плугомъ поле пахалъ. Что сюжетъ этого разсказа 
не есть произведеніе Фантазіи малорусскаго разсказчика, это 
подтверждается также и широко распространенною, не въ 
одной только Малороссіи, „ посыпал ьницею а , которую крестьян- 
скіе мальчишки декламируютъ у насъ на Новый годъ, при 
посыпаніи хозяевъ и хаты зернами ржи, пшеницы, ячменя 
и гороху. Въ г. Купянскѣ при этомъ обыкновенно говорятъ: 
,$На счастье, на здоровье та на Новый годъ! Роды, Боже, 
жито, пшеныцю и всяку пашныцго! и а затѣмъ прибавляютъ: 

А въ поли, поли самъ плужокъ хбде, 

А за тымъ плужкомъ самъ Господь ходе, 

Святый Петро погоняе. 

Богородыця істы носыла, 

Істы носыла, Бога просыла: 

— Зароды, Боже, жито, пшеныцю, * 

Жито, пшеныцю, всяку пашныцю! 

Такъ говорится въ „посыпальницѣ“. Въ разсказѣ же повѣст- 
вуется слѣдующее: „Идуть разъ Сусъ Христосъ и святый 
Петро полемъ, дывлятця — сошка стоить. Сусъ Христосъ и 
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и кажы Петрови: „запрягайся ты въ оглобли, а я буду плу- 
жыты“. Отъ воны оралы, оралы (пахали) и заспорылы, — 
Спаситель в&жы, шо Ёиу важче (тяжелѣй), а Петро, шо ёму. 
Прыйшовъ мужывъ; Спаситель и Петро пытають его, кому 
важче: чы тому, хто тягне, чы тому, шо пхае? Мужывъ и 
говбрить: „у мёны шкапынка поганёньва, такъ я все попы- 
хаю сошку. “ — „Бачъ! а , сказавъ Спаситель: „мыни в&жче!" 1 ) 

Такимъ образомъ, въ этомъ раасказѣ ап. Петръ испол- 
няетъ обязанности не „погоныча*, какъ говорится въ „посы- 
пал ьницѣ“, а работаетъ за лошадь; но основа „посыпаль- 
яицы“ и разсказа одна и та же: и тамъ и здѣсь Христосъ 
съ ап. Петромъ пашутъ поле, какъ въ той болгарской „бас- 
нѣ", что попъ Іеремія „солгалъ". Правда, въ посыпальницѣ 
священныя лица выведены для того, чтобы сообщить хозяину 
радость обѣщаніемъ ему хорошаго урожая хлѣбовъ, такъ 
какъ поле, вспаханное самимъ Господомъ съ ап. Петромъ, 
при ходатайствѣ Божіей Матери объ урожаѣ, полагается, не 
можетъ быть безплоднымъ; а въ разсказѣ мы встрѣчаемся съ 
опредѣленной тенденціей. Но тѣмъ не менѣе сюжетъ въ обо- 
ихъ случаяхъ одинъ и тотъ же. 

Чей трудъ тяжеіѣе, управляющаго или управляемаго? 

*) Сюжетъ о паханіц Христа и апостоловъ былъ уже затронутъ 
мелькомъ въ „Этногр. Обозр. 44 (VI, 10). Для библіографіи вопроса счи- 
таемъ умѣстнымъ сообщить здѣсь слѣдующія указанія, могущія быть 
полезными изслѣдователямъ: Тихонравовъ , Памяти, отреченной рус. литер., 
11,5—10. Ятчя , Агкіѵ га роѵ]езіпіси «7и&оз1аѵепзки,кп. ІХ,Яа&г. 1868 (текстъ 
апокрифа по кирилловской рукоп. 1520 г.). Веселовскій , Разысканія въ 
обл. р. ду>:. ст., VI — X, 113. М\ И. Соколовъ , Матер, и зам. по стариц, 
литер. I (-М. 1883), 21, 75, 80, 97, 108, 109, 114, 116, 121, 125, 126, 168. 
Сумцов*, Оче рки исторіи ю.-рус. апокр. сказаній и пѣсенъ. Кіевъ, 1888 
(изъ „Кіев. Стар. 44 1887), стр. 80, 81. Пыпиня, Ист. слав, литер. I, 81, 83, 
84. Вкжіъевскій , Рус.-визант. отрывки, „Журн. Мин. Ы. Пр. 44 1877, янв., 
53, 71. Иречекз , Ист. болгаръ, перев. Бруна и Палаузова, Одес. 1878, 
230. / Ішчъ , Исторія сербско-хорватской литер. Казань, 1871, стр. 101. 
Пошсбн.ч, Обьясп. малор. и сродн. нар. пѣс. II, 105. Чубинскій , Труды I, 
85 и др. Головсщкіц , Пѣсни, II. 8, 14 — 17, 245 и пр. (см. у Потебни). 
Ліеіінъ, Бѣ.іор нар. пѣс.. 48 КоІЬегд , Ьші. V, 236. 

Вед. 
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Вотъ вавой важный соціальный вопросъ получаетъ, на нашъ 
взглядъ, авторитетное рѣшеніе въ приведенномъ выше раз- 
сказѣ, рѣшеніе, такъ сказать, наглядное, произнесенное 
представителе мъ мускульной, рабочей силы — мужикомъ, и 
подтвержденное высшимъ авторитетомъ. Пререканія между 
рабочимъ и хозяиномъ, между исполнителемъ и руководите- 
лемъ, между представителемъ Физической силы и представи- 
телемъ умственной объ относительной тяжести ихъ труда въ 
нашемъ сказаніи окончательно разрѣшены: руководящей идеѣ 
отведено принадлежащее ей по праву первое мѣсто въ об- 
щественной жизни. 

Если приведенный разсказъ составленъ, по нашему мнѣ- 
нію, съ опредѣленной тенденціей по вопросу общественной 
важности, то въ слѣдующихъ разсказахъ мы находимъ лишь 
иллюстраціи въ евангельскимъ темамъ: любите враги ваша, 
просите и дастся вамъ и т. п. 

„Сусъ Хрыстосъ и святый Петро ходылы по зымли. Разъ 
воны проходылы мымо одноі слободы, а у ти слободи жывъ 
тавый чоловикъ, шо ны було у ёго хлиба: старый поівъ, а 
новый ще бувъ у поли зеленый, — ёго ныльзя було косыты. 
Уже пройшовъ и празныкъ св. Петра, а хлибъ ны поспивъ. 
До празныка св. Петра хлибъ должынъ поспиты, а воно 
выйшло ны такъ. Отъ той чоловикъ и дума: пройшовъ праз- 
ныкъ св. Петра, а хлибъ ще зеленый, у мене ничого істы. Я ро- 
щытувавъ, шо съ Петра можна новый хлибъ істы, а винъ, 
бачъ, ще зеленый. Возьму бычъ, пиду по полю чи не найду 
де св. Петра®. И дѣйствительно, по разсказу, мужикъ будто 
бы встрѣтилъ св. Петра и наказалъ его, „шобъ винъ знавъ, 
якъ распоряжаця урожаямы ..." „Отъ разъ Сусъ Хрыстосъ 
исв. Петро идутъ полымъ н побачылы пшыныцю ще зелену, но 
тико (только) гарну (хорошую): уродылась здорово. Св. Петро и 
каже: „ахъ ця и пшыныця гарна!® — Э, святый Петре, це 
пшыныця того чоловика, шо тебе бывъ, — сказавъ Хрыстосъ. 
Св. Петро упьеть (опять) и каже:„ Господы! давай на ней градъ 
нашлемъ.® — Давай, — сказавъ Господь, асамъ пишовъ до того 
чоловика, шо бывъ Петра, и сказавъ ёму: „продай, чоловиче, 
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на пни свою пшыныцю кому-ныбудь багатому: іи градъ вы- 
бье“. Той чоловикъ те и зробывъ. Потовъ градъ и выбывъ 
пшыныцю. Святому Петру не терпыця, и поклывавъ Хрыста 
на пшыныцю подывыця. Прышлы на ныву, а пшыныця вся 
выбыта. Св. Петро и каже: „Отавъ цёму чоловивови и треба, 
шобъ винъ ны бывся! и Хрыстосъ и кйжѳ: „Э, св. Петре*, цѳй 
чоловикъ догадався, шо ёму буде хйлыпа (бѣда) отъ тебе, и 
продавъ другому пшыныцю, и ёму тыперъ убытку ныма 
ныякого. — „Одродымъ, Боже, цю пшыныцю®, сказавъ св. 
Петро. Хрыстосъ согласывся и упьеть пишовъ и сказавъ тому 
чоловивови, шобъ винъ однупывъ назадъ свою пшыныцю. Той 
чоловикъ одкупывъ, и пшыныця стала ще гарниша, чымъ булй, 
упередъ. Петро про це нычого нызнавъ. Отъ Хрыстосъ в 
св. Петро идутъ полымъ, пшыныця уже покбсына була; 
дывляця: у того чоловика, шо бывъ Петра, у два ряды копы 
стоять и пшыныця сама луччя на все поле. Св. Петро и к&же: 
„Дай, Господы, такъ: якъ стане винъ возыты пшыныцю, шобъ 
зъ воза получывъ тико по одни мирци®.— „Такъ и буде “, ска- 
завъ Господь, а Самъ пишовъ до того чоловика и каже ёму: 
„Святый Петро сырдытый на тебе и поробывъ такъ, шо зъ 
твоей пшеныци зъ воза буде получаця одна мирка зерна; 
такъ ты, якъ будышъ возыты, на визъ клады по десять сно- 
пивъ, и будышъ пры молотьби зъ ныхъ получаты по мирци 
зерна. А якъ будышъ браты на визъ по тры копы, то все 
равно одну мирку зъ ныхъ намол отышъ!® Той чоловикъ такъ 
и зробывъ. Пырывизъ до дому пшыныцю и намолотывъ 
хдиба страсть багато. Отъ св. Петро узнавъ про те и каже: 
„У того чоловика, шо мене бывъ, зерна багато зъ пшыныци, — 
нехай же, якъ буде іеты зъ того зерна хлибъ, шобъ уда- 
вывея первымъ кускомъ!® Хрыстосъ пишовъ до того чоло- 
вика и каже: „Гляды жъ ты, якъ начнетъ хлибъ пыкты, то пер- 
вого куска ны іжъ: хто ёго іетыме (съѣстъ), той и удавыца; 
а возьмы та первый кусокъ дай св. Петрови, другый кусокъ 
мини. Самъ ны нысы, а то тебе узнае св. Петро, а лучче 
пошлы сыномъ®. Той чоловикъ такъ и зробывъ. Дило було 
у ныдилю ранномъ, и сынъ того чоловика давъ мылостыни 
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св. Петру и Хрысту. Петрой каже: „істы хочыця!“ Хрыстосъ 
и каже: „та іжъ а . Св. Петро тико укусывъ— удавывся, упавъ 
и прямо кончаедя. А якъ пройшло, Хрыстосъ усе ёму роска- 
завъ, якъ треба зъ врагамы посту паты. Тодисв. Петрой ска- 
завъ: „Боже, де правда: шо другому жа лаешъ, то и самъ 
обрящешъ“ 1 ). (Хуторъ Маліевъ. Отъ учит. М. Нетребы). 

Въ Малороссіи пшеница созрѣваетъ не раньше половины 
іюля, а въ нашемъ разсказѣ мужикъ говоритъ, что она долж- 
на поспѣвать къ Петрову дню. Такое требованіе мужика, иду- 
щее въ разрѣзъ съ дѣйствительностью, ясно, на нашъ взглядъ, 
говоритъ, что этотъ разсказъ получилъ свое начало въ болѣе 
южныхъ, чѣмъ Малороссія, странахъ. Въ Купянскомъ уѣздѣ 
при окончаніи жатвы жита (ржи) „завязываютъ бороду 
Ильѣ", а при окончаніи уборки пшеницы „завязываютъ 
бороду Спасу а , то есть, въ первомъ случаѣ оставляютъ 
на нивѣ и закручиваютъ послѣдній кустикъ ржи, а во вто- 
ромъ — пшеницы. Названія, даваемыя этимъ послѣднимъ 
кустикамъ ржи и пшеницы, показываютъ, что уборка 
ржи обыкновенно кончалась, да и теперь большею частью 
кончается, къ 20 іюля, ко дню прор. Иліи, а уборка пшеницы — 
къ 1 августа. Вообще, изъ того, что въ малорусскихъ леген- 
дарныхъ сказаніяхъ объ ап. Петрѣ онъ нерѣдко является 
распорядителемъ или покровителемъ урожая хлѣбовъ и при- 
томъ преимущественно пшеницы, мы выводимъ заключеніе о 
южномъ происхожденіи таковыхъ сказаній. А что въ подоб- 
ныхъ сказаніяхъ иногда имя Петра замѣщается именемъ Ильи, — 
это, какъ намъ кажется, служитъ лишь въ пользу нашего 
предположенія о захожденіи къ намъ этвхъ легендъ съ юго- 
востока Европы. 

Значеніе упомянутыхъ священныхъ лицъ для земледѣлія, 
по народнымъ понятіямъ, затрогивается и въ слѣдующемъ раз- 

2 ) Сравы. Садовникова, „Сказ, и пред. Самар, края", Л» ^ 91 и 92; 
Аѳанасьева , „Пар. рус. легенды 44 . 39; Пваниакаго , „Матеріалы по этногр. 
Вологод. гл- въ Сборы, сізѣд. для изуч. быта крест, насел. Россіи, 
подъ ред. Н. Н. Харузипа, шип. II, стр. 2ІН. (Труды Отиогр. Отдѣла И. 
Общ. Люб. Ест., Антр. и Отиогр., т. XI. в. 1 
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сказѣ, имѣющемъ впрочемъ и другую тенденцію нравоучи- 
тельнаго, благочестиваго характера. „Почалы люды сѣйбу. И 
пишовъ Богъ съ св. Петромъ по поляхъ. Идутъ воны по ныви 
багача, а винъ робе на чотырехъ парахъ воливъ и земля у 
него гарна. Богъ и св. Петро пидойшлы и просятъ напытьця; 
а багатый каже: „хиба вы не бачыты, шо я чотырмя парамы 
роблю, — мини не стане и ихъ напоить, а я буду васъ поить!" 
А св. Петро каже: добра земля у тебе, чоловиче! Якъ Богъ 
дасть, гарный хлибъ уроде". — Така земля, шо и безъ Бога 
знаю, шо гарно уроде, — отвитывъ багачъ. Пишлы воны не 
пывши дбли. А д&ли ныва убогого: земля плоха и робе вивъ 
одною парою благыхъ волыкивъ. Богъ и св. Петро и про- 
сятъ: „дай, чоловиче добрый, напытьця!" — Бижить, люды 
добри, до воза, тамъ шо въ кубышци ё, то й ваше. — „Э, чо- 
ловиче, яка у тебе земля □лоха' 4 , каже св. Петро: „а волы 
Богъ дасть, то и на такій земли гарный хлибъ уроде 44 .— Правда, 
отвича бидный: болы Богъ дасть на мою долю, то и на цій 
земли гарный хлибъ вроде. Посіявъ бидный, посіявъ и бага- 
тый. Прыйшлы жныва. У багатого ничого не вродыло, тилко 
(только) черезъ усе поле якъ два слида; а у бидного гарный 
хлибъ вродывсь. Багатый прыйшовъ до бидного и пытае, чого 
то у нёго такій гарный хлибъ на плохій земли, — а у мене, 
каже, земля гарна, а хлиба нема, тилко черезъ усе поле два 
слида. — Ото того, отвитывъ бидный, шо тутъ Богъ и св. Петро 
ходылы, и черезъ твое поле воны пройшлы. — „Не знавъ я, 
шо тутъ Богъ ходывъ", — сказавъ багатый: „а то я-бъ имъ 
усе поле зволочывъ, шобъ усюде уродыло". Въ слободѣ Радь- 
ковсБІе Пески этотъ разсказъ заканчивается такъ: „Прыіхавъ 
багатый мужикъ подывитьця на пшыныцю и бкчы (видитъ): 
де Соасытыль походывъ, тамъ гарна пшыныця, а де ны по- 
ходывъ, тамъ плоха, и говбрыть: „якъ бы знавъ, скризь бы 
ёго поволочывъ". Де ны взявся выхоръ и такъ выволочывъ 
мужыка, шо той чуть жывый остався". 

Къ тому же циклу принадлежитъ извѣстное сказаніе о ко- 
лосѣ 1 ). Купянскіе крестьяне говорятъ, что въ старину колосья 
л ) См. объ этомъ „Этногр. Обозр.“, VI, 11 — 12, и VII, смѣсь. 
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хлѣбныхъ злаковъ начинались у самой земли, и что поэтому 
хлѣба нельзя было ни косить, ни жать, а подрѣзывали колосья, 
чтобы не растерять зерна, шиломъ при самой землѣ;, тепереш- 
няя же величина хлѣбнаго колоса составляетъ только „собачью 
долю“. При этомъ, впрочемъ, можно въ дополненіе услышать, 
что все это „було волысь, за царя Панька, якъ зымля була 
тонка: якъ плугомъ поорешъ, то й воды въ чырывнкъ набы- 
решъ, а якъ пёлцымъ прокблышъ, то воливъ булб вапбишъ 44 . 
Уменьшеніе величины хлѣбнаго колоса произошло вслѣдствіе 
оскверненія святости хлѣба женщиной. Въ г. Купянскѣ гово- 
рятъ объ этомъ такъ: Однажды Спаситель съ ап. Петромъ 
зашли въ видѣ странниковъ въ домъ къ одной женщинѣ и 
попросили у нея милостыни. Хозяйка въ то время пекла 
блины. Въ отвѣтъ на просьбу странниковъ она бросила имъ 
блинъ, предварительно отерши имъ слѣды, оставленные ея 
ребенкомъ на лавкѣ. Странники вышли въ поле, и Христосъ, 
возмущенный поруганіемъ хлѣба, сталъ счищать съ колоса 
зерна снизу вверхъ. Видя это, хозяйская 'собака начала выть, 
и ап. Петръ упросилъ своего Учителя сжалиться хотя надъ 
собакой и оставить на стеблѣ часть колоса съ зерномъ на 
долю собаки. Въ сл. Тарасовкѣ объ этомъ разсказывается 
слѣдующее: „Разъ въ жныва Богъ и св. ІІетро ходылы стар- 
цямы по нывахъ и пидойшлы до одніи жынкы и попрохалы 
хлиба, а вона на ныхъ якъ крыкне; „ишь куды забылысь 
прохаты! 44 Выхватыла изъ-пидъ дытыны кусокъ хлиба и дала 
имъ. Богъ узявъ той шматбкъ, сховавъ у торбу та нагнувся 
къ колоску и давай ёго облузоваты. Собака лыжыть пидъ во- 
зомъ и дывыця. Якъ побачыла, шо уже мало колоска зоста- 
лось, и почала выть; тоди Богъ и оставывъ колоска вершка 
на два. Св. Петро и пытае: „на шо ты, Господы, облузовавъ 
колосокъ? 4 * — На то, шобъ люды не спысывылысь, — одвича 
Богъ: я бъ ёго и весь облузовавъ, та оставывъ тилко на 
собачью долю. Съ тій поры люды и сталы съ хлиба збыраты 
собачью долю; а впередъ колосья було одъ самого корня, а 
не такъ, якъ теперъ тилко вершка въ два". 

По малорусскимъ народнымъ сказаніямъ св. Петръ, въ 
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противоположность Спасителю, является представителемъ зем- 
ного начала и съ трудомъ усвояетъ идею загробв&го возмез- 
дія; его понятію и чувству какъ будто болѣе доступны пред- 
ставленія о земной справедливости и правдѣ, а поэтому онъ, 
при столкновеніяхъ своихъ съ людьми, готовъ тотчасъ нака- 
зывать порочвыхъ и награждать добродѣтельныхъ. Не видя 
же со стороны своего божественнаго Учителя немедленнаго 
исполненія своихъ быстрыхъ рѣшеиій, ап. Петръ нерѣдко 
вступаетъ съ Нимъ въ пререканія и только путемъ нагляд- 
ныхъ примѣровъ и опыта доходитъ до сознанія идеи высшей 
справедливости. 

Ходилъ по землѣ Іисусъ Христосъ съ ап. Петромъ. Подо- 
шли Они въ рѣкѣ и хотѣли перебраться на другую сторону 
рѣки, а лодки нѣтъ. Бдетъ богатый мужикъ на четырехъ па- 
рахъ сильныхъ воловъ. Они и просятъ его перевезти ихъ 
черезъ рѣку на ту сторону. Взглянулъ на нихъ мужикъ, ви- 
дитъ, что бѣдные страннпки, и не захотѣлъ взять ихъ пере- 
везти. „Буду еще съ вами возиться, “ сказалъ онъ и поѣхалъ 
дальше. 'Бдеть бѣдный мужичекъ на одной парѣ плохенькихъ 
воликовъ; Христосъ и ап. Петръ обратились къ нему съ тою 
же просьбою. „Садитесь, люди добрые, надо какъ-нибудь пе- 
ревезти Васъ,— авось, Богъ дастъ, переѣдемъ , и сказалъ мужи- 
чекъ и благополучно перевезъ ихъ черезъ рѣку. Поблагодарили 
мужичка странники и пошли своей дорогой. Идутъ и гово- 
рятъ о томъ, что вотъ, молъ, богатый мужикъ на четырехъ 
парахъ и то не захотѣлъ перевезти ихъ, а бѣдный и на одной, 
да перевезъ. Христосъ прибавилъ: „да, у бѣднаго одна пара 
воликовъ, но и та должна сдохнуть 11 . — Зачѣмъ же такъ? — 
воскликнулъ ап. Петръ: лучше пусть у богатаго сдохнутъ! — 
„Нѣтъ,® говоритъ Господь: „такая ужъ его доля®. Идутъ дальше. 
Нашелъ ап. Петръ бочку денегъ, выкатилъ на дорогу, гдѣ 
долженъ былъ проѣзжать бѣдный: пусть, молъ, онъ возьметъ 
ее; но бѣдный проѣхалъ мимо, даже не взглянулъ ва нее. Тою 
же дорогою ѣхалъ и богатый; онъ уже издали замѣтилъ бочку, 
подъѣхалъ, открылъ и, увидѣвши, что тамъ деньги, взялъ ее 
себѣ. А Господь съ Петромъ идутъ дальше, и захотѣлось имъ 
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пить. Дошли до глубокаго яра (оврага), а въ яру криница. Ап. 
Петръ отправился въ криницѣ набрать воды. Заглянулъ ві нее, 
а тамъ и воды не видно: однѣ жабы, и рта нельзя омочить. 
Смотритъ, вдали виднѣется другой яръ. Господь говоритъ: 
„иди къ тому яру, тамъ вѣрно вода есть". Петръ пошелъ, 
куда указалъ ему Господь, и нашелъ въ томъ яру воду чистую, 
свѣжую, свѣтлую, а вокругъ такіе прекрасные цвѣты, что, 
напившись воды, онъ невольно остановился, любуясь красо- 
тою мѣста. Постоявши, какъ ему казалось, съ минуту, ап. 
Петръ возвратился назадъ и въ восторгѣ говорить Господу: 
„Господи, тамъ такъ хорошо, такъ хорошо, что я не могъ 
сразу уйти оттуда, а остановился и полюбовался съ минуту 11 . 
А Господь ему: „не одну минуту ты простоялъ тамъ, а три 
года. Знай: эта хорошая вода приготовлена тому человѣку, 
что перевезъ насъ, а та съ жабами тому богачу, что не за- 
хотѣлъ исполнить нашей просьбы. Ап. Петръ сперва не по- 
вѣрилъ, что онъ пробылъ у колодца три года; но когда они 
пришли въ село, то убѣдился въ томъ, что дѣйствительно 
пробылъ тамъ три года, а не одну минуту, какъ ему казалось 1 ). 
(Сл. Тарасовка. Сообщила уч. В. ТТ. Свѣтъ). • 

Вопросамъ о предопредѣленіи, судьбѣ, счастьѣ и долѣ во- 
обще отведено значительное мѣсто въ легендарныхъ сказа- 
ніяхъ объ ап. Петрѣ. Разсказъ о Маркѣ-богатомъ принадле- 
житъ къ числу самыхъ распространенныхъ въ Малороссіи 
сказаній подобнаго рода и представляетъ множество мѣстныхъ 
варіантовъ. Вотъ одинъ варіантъ, записанный въ г. Купянскѣ. 

„Въ никоторомъ государстви, не въ нашемъ царстви, жывъ 
Марко-багатый и жыла одна бидная вдова. Марно-багатый 
знався зъ вельможам ы та панамы, а чорты служылы ему 
заиисть робитныкивъ. Разъ захотилось Марку-багатому при- 
нять у себе Господа со святымъ Петромъ. Це дило робы- 



г ) Въ сборникѣ М. Драюманова приведенъ (стр. 118—119) подобный 
же разсказъ, записанный въ Буковинѣ. Въ легендахъ Аѳанасьева (стр. 
б — 16, сравн. тамъ же стр. ХХШ — ХХУІ) есть два варіанта этой ле- 
генды; одинъ изъ нихъ ісалорусокій (Василък. у., Кіев. г.). 
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лося, якъ Господь ходывъ по земли. Позвавъ Марко-бага - 
тый ихъ до себе у гости. Господь каже: „гараздъ, прый- 
демо“. И приказавъ Марко-багатый высыпать двиръ пискомъ, 
одчыныты ворота, розстелыты сукна, ковры и поставыты 
сторожу. А самъ назвавъ любымыхъ гостей и жде Бога. 
Идутъ два старця, а сторожа у воритъ: „куды вы идете? мы 
ждемъ Бога и св. Петра: идитъ на други ворота!" Воны и 
пишлы, де имъ сказано. Прыйшлы до Марка-багатаго, а винъ 
прыказавъ заперты ихъ въ скотный сарай. Заперлы ихъ, а 
Господь дунувъ — двери видчынылысь. Господь и св Петро 
вышлы и опьять идутъ до Марка, а винъ прыказавъ заперты 
ихъ въ свынушныкъ. Господь дунувъ— двери видчынылысь. 
Воны вышлы зъ свынушныка и зновъ прышлы до Марка- 
багатого и просятъ ёго пустыть переночуваты. „Идитъ соби 
на слободу, тамъ жыве бидна вдова, у ней завсегда старци 
ночуютъ, и вы тамъ переночуете, а у мене нема для васъ 
миста: я жду Бога и св. Петра",— сказавъ Марно-багатый и 
пишовъ до своихъ любезныхъ гостей. Вдова приняла Господа 
и св. Петра, дала имъ повечеряты и уложыла ихъ спаты у 
хати, а сама лягла у комори. Передъ ранкомъ родыла вдова 
сына. Ангелъ явывся къ Господу и пытаеця: „отъ бидна вдо- 
ва родыла сына, чымъ ёго днрыты?" А Господь сказавъ: бо- 
гатого мужыка Марка усе имѣніе на пожить ёму. Отъ по тій 
страни пройшовъ сей слухъ, и той мужыкъ, Марко-багатый, 
узнавъ и понхавъ до вдовыци, шобъ того младенца взять за 
сына, та и купывъ ёго у вдовыци, та и поихавъ додому. А 
тоди була зыма. Винъ выихавъ изъ слободы та въ лисъ, та 
и закопавъ, забывъ въ пынёкъ того младенца снигомъ, а 
тоди поихавъ далше тай каже: „теперь винъ ны поползуеця 
моимъ багатствомъ!" Тымъ лисомъ ихалы краснорядци, а то 
дытя сыдыть на пынечку та и граиця, а кругомъ ёго травка 
зелсніе, цвиты цвитуть. А ти краснорядци остановылысь и 
кажуть: „це нове удивленіе, шо на двори зыма, а дытя по- 
середь сеигу граиця и цвиты цвитуть!* Ну, узнлы воны ту 
дытыну тай прывызлы въ городъ и объявылы началству. И 
взявъ одыпъ чоловикъ іи виглядпты, и выросъ мнлчыкъ 
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Пройшовъ опьять слухъ, шо найшлы дытыну въ лиси. Но- 
ихавъ Марко-багатый шукаты того юношу. И найшонъ винъ 
того малчыка, а малчыкъ уже выросъ. И начавъ багачъ уго- 
ворюваты ёго хазяина: „въ мене, каже, симья малесынька, а ё 
пры чымъ жыты, а въ васъ есть свои диты . 44 Хазяинъ пы- 
тав малчыка, чы хоче винъ до багача поступыты, а той мал- 
чикъ кажыть: „мини де ны жыты та вся треба робыты . 44 Ну, 
той багачъ кажыть: „я напышу тоби письмо и дамъ грошей 
на станціи, тутъ ты проідышъ тры станціи . 44 Той юноша 
взявъ пысьмо, а въ томъ пысьми було напысано: „жына моя 
мыла, ны дожыдай, покы я прыіду, а стребы того, шо я 
тоби посылаю 44 . Ну, той юноша проіхавъ уже одну и другу 
станціи, а на третью повстричався тому юноши старикъ и 
пытаеця: „куды ідышъ?* А малчыкъ кажыть: „я и самъ ны 
знаю, куды я іду 44 . А старикъ говбрыть: „у тебе есть пысь- 
мо? а Малчыкъ говбрыть: есть.— „А покажы ! 44 Малчыкъ пока- 
завъ. Старыкъ тико подывывся и оддавъ назадъ. Прыіхавъ 
малчыкъ на мисто и спрашиваеть: „де хазяйка ? 14 Ёму показа- 
лы хазяйку, и винъ оддавъ те пысьмо хазайци. Хазяйка 
почытала, почытала пысьмо, та и зачала съ попамы ладнаты. 
Пишла маты стараця, а дочка зачала въ винцю собираця. 
Ну, повинчали ихъ и пиднялы пиръ на весь міръ и покнн- 
чалы свальбу. Сплять молоди писля свальбы, а батьво пры- 
іхавъ и пишовъ сичасъ до хазяйки и спрашуетъ: „де ты да- 
ла того юношу ? 44 — Де дила? Сплять. А винъ узявъ себе за 
голову и говбрыть: „що це ты здилала ? 44 — Що! на, почитай 
свое пысьмо: шо ты напысавъ, то я и здилала! „Ну, ныхай 
уже такъ будыть ! 44 На другый день зачавъ вазаты Марко-ба- 
гатый: „колы ты сынъ мій, такъ шобъ ты все хозяйство осма- 
трювавъ: де шо робыця моимы робитныкамы, во всихъ за- 
водахъ и винокурняхъ ! 44 И ще мисто указавъ, шобъ те мис- 
то пораньше осмотривъ, якъ устаныть до свита. А то мисто 
таке, що винъ тамъ занимався съ чортамы. Прыказавъ Мар- 
ко-багатый портамъ: „якъ хто прыйдеть ночью, такъ вы не- 
прыминно озьмитъ ёго тутъ 44 . Прыйшовъ юноша до жынки, 
а вона и пытаеця: „що тоби батько казавъ? 44 — Казавъ, шобъ 
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я рано уставъ и то мисто осмотривъ. А жынка кажыть: эге! 
Отъ полягалы спиты. Довго ны довго спалы, а винъ и схва- 
тывся уставаты; жына ны пустыла ёго. А Марко-багатый 
исхватывся ночью та и побитъ въ те мисто, яке ёму указу- 
вавъ, а ёго самого чорты ухватылы та и началы душыты. 
А винъ кажыть: „я— Марко-багатый, я— Марко-багатый! “ А 
воны кажуть: „хто прыйдеть ночью, того и быритъ, —ты самъ 
намъ такъ приказувавъ" . Задушылы чорты Марка-багатого, 
а молодый юноша остався на багачовомъ мисти. -Якъ Гос- 
подь сказавъ, такъ и зробылося“. 

Въ другомъ пересказѣ, записанномъ въ слоб. Ново-Нико- 
лаевкѣ, Марко-богачъ, узнавши, что все богатство его пред- 
назначено чужому ребенку, покупаетъ этого младенца и бро- 
саетъ его въ море. Дитя, однако, не тонетъ, а, плавая на 
волнахъ, играетъ золотымъ яблочкомъ. Рыбаки, видя это, бе- 
рутъ его и затѣмъ продаютъ купцамъ. Марко покупаетъ его 
у купцовъ за возъ золота и вторично бросаетъ въ море, за- 
смоливъ предварительно въ бочкѣ. Бочку выбрасываетъ на 
берегъ вблизи монастыря; монахи берутъ къ собѣ мальчика 
и воспитываютъ его. Марко покупаетъ его у монаховъ за 
двѣ бочки золота и посылаетъ съ письмомъ къ женѣ своей. 
Оканчивается исторія такъ же, какъ и въ приведенномъ выше 
разсказѣ, только не черти душатъ Марка-богача, а работники 
вбрасываютъ его въ котелъ съ кипяткомъ ! ). 

„Одъ смерты и конемъ ны втычешь й . Эту пословицу го- 
ворятъ въ заключеніе слѣдующаго разсказа, записаннаго въ 
с. Тарасовкѣ. 

„Разъ св. ІІетро пасъ овець. Отогнавъ винъ ихъ до воды, 
а самъ пишовъ на дорогу и сивъ. Сыдыть, пидходе до него 
убогій съ торбою, шо ходывъ Хрыста-рады прохавъ. Поздоров- 
кавсь съ св. Петромъ, сивъ рядомъ, вынувъ зъ торбы шма- 
токъ хлиба, переломивъ и подавъ половину св. Петру, а дру- 



1 ) Ср. Аѳанасьевъ , Нар. рус. легенды, стр. XXVI и Нар. рус. сказки, 
I, стр. 61 — 70, II, стр. 121 — 128. Кубинскій,?. 2, стр. 341, Лв? 83; Драгомановъ, 
329; Романовъ , Сказки .ѴЛ&: 81, 82 к 83). 
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гу самъ ставъ істы. Зъілы, а св. Петро и каже: „Ты поди- 
лывсь зо мною шматкомъ хлиба, а я тоби дамъ за те зилья 
такого, шобъ ты смерть бачывъ, и будь ты дикаремъ: колы 
смерть побачышъ у головахъ, то хворому умырать, а колы — 
у ногахъ, одужаеть. Якъ побачышъ смерть у головахъ, ты 
и переверны,де була голова, ногамы, — винъ и одужае и . Вид 
ный подякувавъ св. Петру, узявъ те зилья и питовъ. Прый- 
шовъ винъ у слободу, зайшовъ въ одну хату Хрыста-рады 
просыть, а у тій хати хазяинъ хворый лыжытъ. Глянувъ убо- 
гій на хворого и уздривъ смерть въ головахъ, и каже ха- 
зяйци: „твій хозяинъ умре, а я бъ ёго выличывъ и . Та ёму 
въ ногы, просе: шо хочъ беры, тилько выличы. Узявъ винъ 
и положывъ хворого головою, дебулы ногы. Хворый одужавъ. 
Вувъ винъ чоловикъ багатый, то и давъ ликарю багато гро- 
шей. И пройшла слава про того ликаря, усюде сталы ёго клы- 
кать, и люды въ тій сторони уси сталы одужувать, до кого 
той ликарь прыходывъ, и ставъ винъ багатый. Отъ смерть 
ёму и каже: „ты вже забагативъ, бильшъ не дохторуй, а то 
якъ ще такъ зробышъ, — самъ умрешъ“. А ликарь дума:небуде 
сёго дила, шобъ я вмеръ: я побачу, якъ смерть до мене итыметь 
(придетъ), и утычу. Ось у одного багача захворала дочка; по- 
слалы за тымъ дикаремъ. Прыйшовъ, глянувъ, а смерть въ 
коловахъ стоить; винъ и сказавъ, шо та дивка помре. Бать. 
ко ставъ кланяца: шо хочъ беры, а выличы дочку. Жаль ёму 
стало грошей теряты, — узявъ и перевернувъ дивку ногамы, 
де була голова. Дивка и одужала. Вагато грошей взявъ ли 
карь и пишовъ додому. Прыйшовъ, сховавъ ти грошы, глядь— 
смерть бля (около) хаты ходе. Винъ заразъ взявъ коня и пид- 
кувавъ гакамы (шипами) назадъ, сивъ и поіхавъ одъ смерты 
утикать, и дума: смерть побижыть по слиду, а слидъ иде на- 
задъ. Іхавъ, іхавъ и заіхавъ въ лисъ; а въ лису уздривъ 
два чоловика— яму копають. Винъ ихъ и пытае: „на шо це 
вы, добри люды, яму копаете? а — Не знаемъ, одвичають ёму: 
велино намъ копаты, бачъ, тутъ буде умерлый, такъ ёго за- 
ховаемъ. Вставъ ликарь съ коня та заразъ и вмеръ, прямо 
въ яму упавъ, тамъ ёго и зяховады“. 
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Если св. Юрію молятся объ охраненіи стадъ отъ волковъ, 
то иногда ему же приписываютъ власть надъ урожаемъ хлѣ- 
бовъ, говоря, что „св. Юрій по полю ходыть, хлибъ родыть®. 
Если объ ап. Петрѣ говорятъ, что „св. Петро пасе овець®, 
то, съ другой стороны, ему же дается власть надъ волками. 
Такимъ образомъ наши крестьяне придаютъ и св. Юрію и ап. 
Петру пастырскій характеръ, изображая ихъ покровителями 
и пастырями то стадъ скота, то стай волковъ. Съ такимъ 
характеромъ покровителя и повелителя волковъ выводится 
ап. Петръ въ слѣдующемъ, сообщенномъ намъ изъ слобоіы 
Тарасовки, разсказѣ на вышеуказанную тему, что отъ судьбы 
своей не уйдешь. 

„Тры парубкы пишды у лисъ. Довго ходылы по лису и 
сустрилы велыку стаю вовкивъ. Побачылы тихъ вовкивъ, 
злякалысь та тикать. Два побиглы до дому, а одынъ не вспивъ 
и злизъ на дуба; злизъ и дывыця, шо ти вовкы робыты муть. 
Иде св. Петро. Прыйшовъ до вовкивъ, а воны до него, якъ 
диты, лащуця. Потимъ начавъ св. Петро кашу варытк На- 
варывъ, поблагословывъ и почалы істы. Наілысь, а воео 
вже смеркаця стало, и св. Петро почавъ указувать, шб яко- 
му вовку уворовать за ничь и зъісты: тому указавъ вивцю, 
тому корову, атому свыню. А межъ тымы вовкамы бувъ одынъ 
крывый, ёго и промынувъ св. Петро; а винъ и пытае: „А мыни 
шо?“ — А тобиРтобитого, шо надуби! одвитывъ св. Петро. Пару- 
бокъ це якъ почувъ, такъ и скипивъ. Пишовъ св. Петро; 
розійшлысь и вовкы, кому вуды указано, а крывый полизъ 
на дуба до хлопця. Лизе, лизе— ныякъ не злизе; мабуть бувъ 
не голодный, уморывся и пишовъ геть. Парубокъ тоди мерши 
(скорѣе) зъ дуба та скоришъ додому. Прыйшовъ и росказавъ 
домашнимъ, шо зъ нымъ було, та такъ злякавсь, шо боиця и 
изъ хаты выйты, шобъ вовкъ не зъівъ. Разъ выйшовъ уве- 
чери, а на него свыня якась чудна якъ кынулась, — насылу 
одбывсь; а свыня була крыва: то той вовкъ ппдходывъ свы- 
нею. Такъ винъ, той хлопецъ, ще бильшъ ставъ бояця и до 
самого литку не выходывъ изъ хаты. У жнмва сталы свопы 
возыты: сосида и просе, шобъ той парубокъ зъіздывъ по сно- 
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пы. Винъ було не хотивъ, а люды сталы сміяця: „хиба ты 
одынъ поідышъ? Мы будено тебе берыгты. Хиба ты не знаешъ, 
шо, якъ Богъ не дасть, такъ вовкъ не зъість, а коды Богъ 
схоче, то вовкъ и на пичъ скоче!“ Запригъ и поіхавъ той 
парубокъ по снопы. Наклалы, ідуть назадъ, глядь - иде по 
полю дивка, така гарна, така гарна, тидько крыва. Той пару- 
бокъ схотнвъ блыжче на ней подывыця, покынувъ визъ и 
пійшовъ до ней. Тилво пидходе, а то ны дивка, а вовкъ,— ки- 
ну вся и зъівъ его". 

Въ сл. Нижней Дуванкѣ слышали ны объ этомъ иной раз- 
сказъ. Остановились на ночлегъ чунаки около лѣса, наварили 
ваши, поужинали и собираются спать. А дѣло было лѣтомъ. 
И захотѣлось одному изъ нихъ посмотрѣть, какъ „волки раз- 
бѣгаются". Пошелъ этотъ чумакъ въ лѣсъ, взобрался на де- 
рево съ краю поляны, сидитъ и ждетъ. Смерклось. Идетъ по 
лѣсу старикъ и за вимъ стая волковъ. Вышелъ на поляну и 
остановился подъ тѣмъ деревомъ, на которомъ сидѣлъ чу- 
макъ. Волки стали по-очереди подходить къ старику, а онъ 
говорилъ каждому изъ нихъ, чтб ему слѣдуетъ въ эту ночь 
съѣсть: одному волку назначилъ гуся, другому поросенка, 
третьему жеребенка — всѣмъ назначилъ, и они разбѣжались. 
Старикъ собрался уходить, какъ тащится на поляну хромой 
волкъ. Подходить и говоритъ старику: „а мнѣ-то что ѣсть?" 
„А вонъ того, что на деревѣ",— сказалъ, уходя, старикъ. Волкъ 
и легъ подъ деревомъ. Чумакъ, видя бѣду неминучую, сталъ 
кричать, звать товарищей; тѣ прибѣжали, отогнали волка и 
отвели перепуганнаго товарища въ таборъ. Проситъ чумакъ 
своихъ пріятелей спасти его отъ смерти, боится ложиться 
спать. Уговорили его лечь посерединѣ между товарищами 
Просыпаются на разсвѣтѣ, а отъ того чумака одни лишь 
сапоги. 

Имѣя въ виду дать возможность сдѣлать на основаніи со- 
бранныхъ нами матеріаловъ хотя бы самый легкій очеркъ 
отраженія малорусскаго міросозерцанія въ легендарныхъ ска- 
заніяхъ объ ап. Петрѣ, мы не можемъ обойти тѣхъ народ- 
ныхъ разсказовъ, въ которыхъ болѣе или менѣе ярко высту- 



Оідііігесі Ьу 



изъ ОБЛАСТИ МАЛОРУССКИХЪ НАРОДНЫХЪ ЛЕГЕНДЪ. 



87 



□аютъ характерныя, по взгляду малоросса, черты представи- 
телей нѣкоторыхъ профессій, сословій. 

Страсть ко лжи, по словамъ малорусскихъ сказаній, сильно 
развита у военныхъ и у цыганъ. При этомъ самолюбіе и 
честь заставляютъ военнаго упорно стоять за разъ сказанную 
ложь, хотя бы такое упорство грозило имъ опасностію потерять 
даже жизнь. Однако, деньги оказываются сильнѣе и самолюбія 
и чести, такъ что только деньги однѣ въ силахъ заставить со- 
знаться во лжи. Что касается цыганъ, то страсть ихъ ко лжи 
малороссъ объясняетъ тѣмъ, что цыганамъ лгать не грѣхъ, 
что лгать разрѣшилъ имъ самъ Богъ. 

„Разъ св. Петро іхавъ до Бога за приказом ъ. Бстритывъ ёго 
цыганъ и пытай: „куди ты, св. Петро, ідышъ?"— До Бога.— 
„Чого?" — Пытаты, кому чымъ жыты. „Такъ ты тамъ, батьку, 
и за мены промовся". Св. Петро пообищався та й забувъ. 
Тежъ похторылось и въ другій разъ. Бъ третій разъ цыганъ 
уже взявъ у Петра стремено на случай, якъ забуды, то спом- 
ны, якъ буды на коня си даты. Такъ и случилось: св. Петро 
ставъ на коня сидаты я спомнывъ про цыгана и пытай у 
Бога, якъ жыты цыганамъ. Богъ и сказавъ: „шо знавъ, 
кажы: не знаю; шо чувъ, кажы: не чувъ; шо бачывъ, кажы: 
не бачывъ; шо бравъ, кажы: не бравъ". Святый Петро встри- 
тывъ цыгана и говорить ёму: „шо знаешъ, кажы: не знаю № , 
и т. д. „Виддай же теперь мое стремено".— Яке? — „Сереб ра- 
не". — Не знаю. — „Та ты жъ у мены его взявъ".— Ни, ій-Богу 
не бравъ! Съ тихъ пиръ цыганамъ в стало не грихъ бо- 
ЖЬІТЬЦЯ". (Сл. Радьковскіе Пески, отъ уч. Д. Калинина). 

„Разъ Сусъ Христосъ и св. Петро подружились зъ цыга- 
номъ. Отъ воны, якъ подружились, то пцшлы по свиту. Разъ 
такъ имъ прыйшлось, шо істы ничого було; отъ воны я по- 
слали цыгана въ одну хату просыты хлиба. Тамъ пыклы пы- 
рыпичкы и спыталы цыгана: „стико (сколько) васъ чоло- 
викъ?" — Тры,— сказавъ цыганъ. Воны и далы ёму тры пыры- 
пичкы, а винъ выйшовъ зъ хаты и одну заразъ изъявъ, а дви 
понисъ до товарышивъ. Христосъ пытае цыгана: „стико тоби 
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далы пырыпичокъ?" — Дви, — сказавъ цыганъ. А Богъ каже: 
„ны обмннюй! ты свою иззивъ". — Ей-Богу-жъ, я вы івъ! Тоди 
Хрыстосъ|подилывъ ти дви пырыпичкы равно на трёхъ, и за- 
кусылы. Звачыть, цыганъ при Богови начавъ моталыжны- 
чаты, потому то воны и теперъ таки моталычы н воры. (Ху- 
торъ Маліевъ. Отъ уч. М. Нетребы). 

Идутъ Богъ и ап. Петръ. Догоняетъ ихъ солдатъ съ сум- 
кой за плечами и спрашиваетъ: „куда идете, добрые люди? 44 — 
Идемъ на заработки,— отвѣчаетъ Господь. „Такъ возьмите и 
меня съ собой", - говоритъ солдатъ, — „хочу и я заработать де- 
негъ, чтобы было чѣмъ помочь роднымъ*. Господь согласился 
принять солдата въ товарищи, и вотъ пошли они втроемъ 
далѣе. Дорбгой солдатъ и говоритъ Господу: „вотъ вы при- 
няли меня къ себѣ въ товарищи, но я не знаю, кто вы та- 
кіе". Господь сказалъ ему на это: „я— мудрецъ, а товарищъ 
мой — хитрецъ*, Цѣлый день шли, нигдѣ не останавлива- 
лись, а когда насталъ вечеръ, они остановилось ночевать 
въ полѣ. Недалеко огь того мѣста, гдѣ они остановились, 
паслось стадо овецъ. Мудрецъ велѣлъ хитрецу пойти къ 
пастухамъ и взять у нихъ изъ этого стада барана. Когда 
хитрецъ принесъ барана, мудрецъ сказалъ солдату: „ну, слу- 
живый, мы съ хитрецомъ пойдемъ пройдемся по полямъ, по- 
смотримъ хлѣба, а ты пока приготовь ужинъ. Если насъ дол- 
го не будетъ, то ты можешь поужинать и безъ пасъ, только 
сердца не ѣшь, а оставь намъ. Мудрецъ съ хитрецомъ ушли, 
а солдатъ остался, набралъ сѣна изъ стоявшаго вблизи стога, 
развелъ огонь и началъ готовить ужинъ. Но вотъ уже и ужинъ 
готовъ, а товарищей нѣгь и не видно. Солдатъ расположил- 
ся ужинать одинъ; ужинаетъ, да думаетъ: зачѣмъ это велѣли 
они оставить для нихъ сердце, развѣ оно вкуснѣе всего? 
Съѣмъ-ка я его самъ, а имъ скажу, что у этого барана сердца 
не было. Такъ онъ и сдѣлалъ. Возвратились мудрецъ съ хит- 
рецомъ, и мудрецъ говоритъ солдату: „а давай ка намъ, слу- 
живый, сердце, мы будемъ ужинать 44 . Солдатъ отвѣчаетъ: „ну, 
братцы, 25 лѣтъ я прослужилъ въ полку, много перерѣзалъ 
тамъ за это время и быковъ и овецъ, и всѣ они были съ 
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сердцемъ, н вотъ тутъ такъ штука! у сегодняшняго барана 
не оказалось сердца: баранъ— и безъ сердца! Мудрецъ ничего 
на это не сказалъ солдату, а хитрецъ произнесъ только: эге! — 
и легки они спать. На другой день всѣ трое встали рано 
утромъ и пошли вмѣстѣ далѣе. Пришлось имъ переходить 
черезъ рѣку. Мудрецъ и хитрецъ идутъ себѣ по водѣ, какъ 
по сушѣ, и солдатъ туда же было за ними, да пе выгораетъ: 
пришлось брести по водѣ, а рѣка чѣмъ дальше отъ берега, 
тѣмъ глубже. Мудрецъ обратился къ солдату и спрашиваетъ 
его: „ты сердце съѣлъ?** —Нѣтъ, - отвѣчаетъ солдатъ, — у ба- 
рана не было сердца. Идутъ, а вода хватаетъ солдату уже 
до горла. „Ты съѣлъ сердце?" — снова спрашиваетъ мудрецъ. — 
Ей-Богу нѣть! - говоритъ солдатъ, почти захлебываясь. Такъ 
солдатъ и утонулъ бы, не сознавшись, еслибы мудрецъ не 
взялъ его за руку и не вывелъ на берегъ. Вышедши на бе- 
регъ, находятъ они мѣшокъ съ деньгами. Мудрецъ взялъ эти 
деньги и началъ дѣлить ихъ на четыре части. Солдатъ, видя 
это, говоритъ: „зачѣмъ же ты дѣлишь на четыре части, вѣдь 
насъ трое?“— Я потому дѣлю на четыре части,— отвѣчалъ ему 
мудрецъ, — что днѣ части долженъ получить тотъ, кто съѣлъ 
сердце. - „Я съѣлъ сердце 1 *, — сказалъ солдатъ. — „значитъ, я дол- 
женъ получить двѣ части". Тогда мудрецъ отдалъ солдату двѣ 
части. Послѣ этого пошли они къ одному помѣщику и на- 
нялись молотить хлѣбъ. Мудрецъ велѣлъ хитрецу взлѣзть на 
скирдъ и сбрасывать свопы. Хитрецъ посбрасывалъ снопы 
со всѣхъ скирдовъ, а мудрецъ взялъ огня и зажегъ эти снопы. 
Но огонь не уничтожилъ совсѣмъ сноповъ, а вымолотилъ изъ 
нихъ зерна, а солома снова была сложена въ скирды. Муд- 
рецъ получилъ за молотьбу деньги по договору, отдалъ ихъ 
всѣ солдату и сказалъ ему: „теперь ты съ деньгами, иди до- 
мой, да только смотри: не берись молотить хлѣба такъ, какъ 
мы здѣсь молотили! “ Пришелъ солдатъ домой съ деньгами, 
зажилъ на славу, да только не надолго: захотѣлось ему уве- 
личить свой капиталъ легкой молотьбой. Нашелъ себѣ това- 
рища и, пренебрегая совѣтомъ мудреца, нанялся къ одному 
помѣщику перемолотить у него весь хлѣбъ. Тоже велѣлъ сво- 
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ему товарищу посбрасывать со скирдовъ всѣ снопы, а санъ за- 
жегъ ихъ. Такъ какъ все до т.іа сгорѣло, то солдату при- 
шлось чувствительно поплатиться за свое корыстолюбіе ] ). 

(Сл. Драповка. Сообщ. уч. М. Скубакъ). 

По другому разсказу на ту же тему, ап. Петръ съ сол- 
датомъ заходятъ на ночлегъ къ старухѣ; она даритъ имъ козу. 
Аа. Петръ предлагаетъ солдату зарѣзать козу на ужинъ, 
ужинать самому, а для него оставить только сердце. Солдатъ 
съѣдаетъ сердце и увѣряетъ ап. Петра, что у козы не было 
сердца. На другой день, при переходѣ черезъ рѣку, Петръ 
спасаетъ тонущаго солдата, но все-таки не можетъ заставить 
его сознаться въ томъ, что сердце съѣлъ онъ. Далѣе слѣдуетъ 
исцѣленіе ап. Петромъ больной дѣвицы, дочери богатаго 
человѣка, полученіе отъ него большихъ денегъ и дѣлежъ ихъ 
Петромъ на три части. Солдатъ сознается въ виду полученія 
двухъ частей, и разсказъ кончается неудачнымъ лѣченіемъ 
больной самимъ солдатомъ *). 

Хотя въ слѣдующемъ разсказѣ объ испытаніи священника 
Богомъ и не упоминается ап. Петръ, но такъ какъ этотъ 
разсказъ по своей темѣ относится въ серіи сказаній о хож- 
деніи Бога съ апосталами по землѣ, то мы и приводимъ его 
здѣсь, имѣя особенно въ виду сказочные въ немъ пріемы 
при изложеніи эпизодовъ испытанія. 

Въ одномъ селѣ жилъ жадный въ деньгамъ священникъ. 
Къ нему пришелъ Господь и сказалъ: „пойдемъ на Донъ“. 
Священникъ говоритъ: пойдемъ. Господь говоритъ: „ты тутъ 
собирайся, и я пойду тоже приготовляться 14 . Господь не бралъ въ 
дорогу хлѣба, кромѣ пяти просфоръ, а священникъ набралъ 
себѣ много сухарей. Вышли они изъ дому рано, прошли доволь- 
но: ужъ солнце высоконько. Господь и говоритъ: „давай завтра- 
кать". — Бще рано, пойдемъ дальше. Въ степи они позавтра- 
кали. Вотъ они идутъ и идутъ, солнце ужъ на полудни. Гос- 



1 ) Ср. Аѳанасьева. Народ, рус. легенды, стр. 3: Чудесная молотьба. 
Драюманова , 127. 

2 ) Ср. Аѳанасьева, іЪій, 19. Драюманова , 125—128. 
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подъ и говоритъ: „давай обѣдать*. — Давай, — отвѣчаетъ свя- 
щенникъ: — но только отчего это ты не взялъ себѣ хлѣба? 
Господь вынулъ изъ карнана просфору, переломилъ ее на 
двое и подалъ одну половину священнику. Тотъ съѣлъ эту 
половину и наѣлся, да и думаетъ: какой однако хорошій у 
него хлѣбъ! Съѣлъ кусочекъ и сытъ. Взялъ да и укралъ у 
Бога одну просфору. Господь спрашиваетъ его: „не бралъ ли 
ты у меня просфоры? — Нѣтъ, не бралъ. Пошли они далѣе; 
подходятъ къ большому, непроходимому лѣсу. Господь и го- 
воритъ священнику: „какъ намъ нтти, прямо черезъ лѣсъ 
или обойдемъ?*— Черезъ лѣсъ. Вотъ они поднялись вверхъ 
на облако и дошли по воздуху надъ середину лѣса. Господь 
опять спрашиваетъ: „не бралъ ли ты просфоры?* — Не бралъ. 
— „Смотри: не признаешься, такъ упадешь!* Священникъ свое 
твердитъ: нѣтъ,' я не бралъ. Перешли они по воздуху лѣсъ, 
спустились на землю, идутъ, а передъ ними широкое, глубо- 
кое море. Господь спрашиваетъ: „не бралъ ли ты просфоры?* — 
Нѣтъ, не бралъ. — „Куда же мы пойдемъ, кругомъ или черезъ 
море? а — Черезъ море. Вотъ они взошли на облако и дошли 
надъ середину моря. Господь и говоритъ: „признайся, ты 
взялъ просфору? А какъ не признаешься, такъ упадешь въ 
море и утонешь." Священникъ отвѣчалъ: нѣтъ, я не бралъ. 
Перешли они по воздуху море, спустились на землю и идутъ. 
Стоитъ на дорогѣ большой домъ, ни пройти, ни проѣхать. 
Господь снова спрашиваетъ священника: „не бралъ ли ты у 
меня просфоры? Какъ не признаешься, такъ не перейдешь 
этого дома!“— Нѣтъ, не бралъ. Ну, перешли они и этотъ 
домъ и пошли къ одному богачу, а у этого богача была при 
смерти дочь. Богачъ спросилъ: „не можете ли вы вылѣчить 
моей дочери?" Господь взялъ больную за руку, и она тотчасъ 
выздоровѣла. Панъ подвелъ ихъ къ сундуку, въ которомъ 
были деньги, отперъ его и говоритъ: „берите, сколько хо- 
тите". Священникъ наполнилъ деньгами карманы, насыпалъ 
ихъ въ калоши, а Господь стоитъ да только на него смот- 
ритъ. Панъ повелъ ихъ, гдѣ было у него золото; подвелъ 
къ золоту и говоритъ: „берите, сколько хотите, золота". 
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Священникъ ну выбрасывать изъ кармановъ и калошъ деньги 
и брать золото; набралъ, на силу идетъ. Вышли они за го- 
родъ, Господь говорить священнику: „давай же дѣлиться". — 
Чего жъ ты самъ себѣ не бралъ? — сказалъ священникъ, 
но все-таки высыпалъ все золото. Господь раздѣлилъ это 
золото на три равныя части и говоритъ: „кто взялъ у меня 
просфору, тому третья и первая часть". — „Я взялъ просфору,— 
сказалъ священникъ. Господь отдалъ ему все золото и они 

раЗОШЛИСЬ. (Сл. Преображенная. Сообщилъ крест. П. Бувалецъ 1 ). 

Въ заключеніе приведемъ двѣ такъ называемыя „побре- 
хеньки", также связанныхъ съ хожденіемъ Бога и святыхъ 
по землѣ. 

1) „Чого на хахлу чортова голова?" „Чортова твоя 
голова" или „чортова на тоби голова" — такими словами не 
рѣдко встрѣчаетъ малороссъ своего провинившагося взрослаго 
сына, когда тотъ сдѣлаетъ что-нибудь невпопадъ, не такъ, 
какъ приказывалъ отецъ, или когда причинитъ какой-нпбудь 
ущербъ хозяйству. Не можетъ ли служить поясненіемъ къ 
этому слѣдующій анекдотъ? 

„Господь съ св. Петромъ ходыли по земли. Разъ идуть 
воны мымо очерету, а въ очерети крыкъ. Господь и пославъ 
Петра узнаты, чого тамъ нрычать. Св. Петро вернувсь и 
каже: „тамъ чортъ съ хахломъ былысь, такъ я помырывъ 
ихъ: головы имъ знявъ". Господь сказавъ: „бодай тебе, якый 
ты сердытый! Пиды-жъ заразъ понадивай имъ головы". Ска 
завъ це, самъ ппшовъ дальше. Св. Петро вернувся та мер 
щій попавъ чортову голову в надивъ на хахла, а хахлову на 
чорта Съ тыхъ поръ и стала на хахлу чортова голова" 
(Сл. Кабанья. Сообщ. уч. П. Марусовъ 2 ). 

г ) Срв. Чубинскаю , т. I., стр. 156 — 150; Аѳанасьева, Нар. рус. легенды, 
стр. 15 — 23; Драюманоѳа , 403. 

2 ) Въ одномъ изъ выпусковъ издаваемой въ Прагѣ Обществомъ 
„81аѵіа и серіи подъ общимъ названіемъ „8Ьігку рго8іоп&го(1ш и , именно въ 
небольшой книжечкѣ, озаглавленной: Хагойпі роМсІку а роіёвіі , на стр. 
139, подъ Де 41 находимъ аналогичный разсказъ Копію ѵап& ЪаЪа, который 
считаемъ не лишнимъ привести здѣсь въ виду малопзвѣстности у насъ 
этого изданія. п Когда Іисусъ съ св. Петромъ ходили по свѣту, они увп- 
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2) „Де взалысь хахлы и москали?" Ще на свети небуло 
хахливъ и москаливъ, отъ Богъ и пославъ Петра и Павла на 
те мисто, де теперъ Москва. Воны орыйшлы на мисто и сталы 
робыть — Петро хахливъ, а Павло москаливъ. Петро робывъ 
хахливъ зъ шпынышного тиста, а ГІавло— москаливъ зъ рудой 
глыны: отымъ ^потому) то воны и руди. Наробылы и постав- 
ляли на сондисушыты. Петро и важе: „ходимъ, брате, Павле, 
до ричвы рувы мыты". А Павло отвича: „иды, Петре, самъ, 
а а свои руки и такъ обитру". — „Ну, якъ шо не пидешъ, 
такъ поглядай же, шобъ шо не случилось зъ нашымъ на- 
родомъ". Павло добре звавъ, шо ёго людей нишо не тро- 
не, — пишовъ у холодокъ тай лигъ спаты. Де взялась со- 
бака и давай нюхаты ихъ; заразъ понюхала хахливъ, рози- 
брала, шо воны изъ тиста, и давай істы. Приходе одъ ричви 
Петро, глядь — ажъ москали стоять, хахливъ нема Колы ды- 
ведя, ажъ собака пидняла ногу на груды москаля, а зъ грудей 
стала глына на пузо збигаты. Оттого москали сталы пузати. 
Тоди Петро якъ розженеця сразу, якъ ухвате собаку за хвистъ, 
а та собака якъ попре по поляхъ на Украину. Петро якъ 
учысте іи палюгою по ребрахъ, а вона якъ олыгне черезъ 
ярбкъ, — та й ставъ тамъ хахладкій хуторокъ. Тутъ Петро и 
остався, а собака заховався у лободу и образовавъ тамъ 



дѣли однажды близъ дороги бабу въ дракѣ съ чертомъ. Такъ какъ Христосъ 
не могъ потерпѣть такого безпорядка на землѣ, то сказалъ св. Петру: 
„Смотри, какъ тамъ дерутся эти двое безбожниковъ. Иди и разними ихъ 44 . 
Св. Пе'цгь выслушалъ и исполнилъ приказаніе; но не успѣлъ онъ вер- 
нуться къ Христу, кавъ они опять схватились. Петръ по приказанію 
Христа снова разнялъ ихъ спокойно Но они въ третій разъ сцѣпи- 
лись, и тогда Петръ, вернувшись, чтобы ихъ разогнать, до такой 
степени разсердился, что выхватилъ мечъ и отрубилъ обоимъ головы. 
Эта поспѣшность Петра не понравилась Христу, и Онъ упрекалъ Петра 
за то, что тотъ не послушался его приказанія. „Теперь иди и приложи къ 
каждому трупу его голову, и онѣ снова прирастутъ 4 *. Св. Петръ пошелъ, 
но второпяхъ перемѣшалъ головы и присадилъ черту бабью голову, а 
бабѣ— чертову. Съ тѣхъ поръ баба въ дружбѣ съ чертомъ, такъ что гдѣ 
онъ самъ ничего не можетъ сдѣлать, туда бабу посылаетъ. 

Рео, 
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цилу слободу. Съ тыхъ поръ сталы хахлы аыты по хуторахъ 

та ПО СЛОбОДаХЪ. (Сл. Круглякова Г. Б — в») *)• 

Въ хуторѣ Мадіевѣ о происхожденіи „хахловъ" и „моска- 
лей и ' говорятъ слѣдующее: я Ишовъ по полю Хрыстосъ и св. 
Петро, а на встричу имъ іде поіздъ свадьбы. Пьяни люды 
начал ы насмихаця зъ ныхъ. Первый чоловикъ начавъ кры- 
выця и вазаты Хрысту и Петру: „Чого вы, бродягы, хбдыты 
тутъ? Вы должны занимаця хлибопашествомъ, а ны ходыты 
бизъ дила по свиту! “ Святый Петро в каже Хрысту поты- 
хеньку: „цёму чоловикови буты хахломъ— хлиборобомъ: винъ 
вивъ буде хлибъ робыты". Хрыстосъ и важе: „робы зъ нымъ, 
шо тоби угодно® *). Другый пьяный чоловивъ у насыишку 
врычыть: Чого вы хбдыты тутъ; бачъ чырывививъ ныма: 
вамъ бы тиво лапти плысты, а те ходыты тутъ по чужыхъ 
свайбахъ!" Св. Петро й важе: „а цёму чоловикови буты мо- 
скалемъ, и винъ буде лапти плысты и въ лаптяхъ ходы- 
ты а . Третій чоловивъ не може вже и слова свазаты, якъ 
закрычыть: ве! Св. Петро и каже: „цёму буты медведемъ“ 3 ). 
Съ тыхъ поръ зъ первого, шо крычавъ на Хрыста та на св. 
Петра, сталы хахлы, зъ другого — москали, зъ третёго — 
медведи" . 



П. И. 



0 



*) Ср. легенды о происх. народностей и сословій въ Эти Обозр. Г/, 
139; относительно собаки ср. Драюманова стр. 1. 

2 ) Срв. наказаніе женщинъ въ запад.-славннской легендѣ, приведен- 
ной въ перев. съ иѣм. Аѳанасьевымъ (Нар. р. лег., стр. XXII). 

3 ) Срв. Этн. Обозр. IV, 100—115; VI, 143-144 и 221. 
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Народъ, извѣстный у насъ подъ именемъ цыганъ, носитъ 
въ историческихъ документахъ и въ живомъ языкѣ разныхъ 
народовъ массу названій: почти среди каждаго народа и въ 
каждой странѣ существуетъ особое для него прозвище, иног- 
да даже не одно 1 ). Сами же цыгане никогда не называютъ 
себя этими именами; у нихъ существуютъ свои собственныя, 
а именно самое распространенное — Кот (что въ переводѣ 
означаетъ — мужъ, мужчина), Котпі (жена, женщина), множеств, 
числ о -Кота-, отсюда готапо— цыганскій; готпіізсііеі — цыган- 
скій народъ; готапе і&сНаѵе— дѣти Рома, цыгане. Другое имя— 
8т Іе или 8іпёе, которое изслѣдователи приводятъ въ связь 
съ именемъ рѣки 8іші1пі (Индъ) или съ племенемъ 8іп<1і (въ 
передней Индіи); наконецъ, цыгане очень часто называютъ 
себя Каіі, т. е. черные, отличая себя этимъ отъ бѣлыхъ — ев- 
ропейцевъ. Всѣхъ не-цыганъ они называютъ общимъ име- 
немъ даЛіо т. е. купецъ, крестьянинъ, особа, человѣкъ и проч. 
(множеств, число дасііе), хотя у нихъ существуютъ и другія 
спеціальныя названія для отдѣльныхъ странъ и народовъ *). 

У цыганъ нѣтъ ни историческихъ памятниковъ, ни исто- 
рическихъ преданій, и только живой языкъ остается свидѣ- 
телемъ ихъ исторической жизни. Поттъ и Миклошичъ *), изу- 



См. Лаг. каноеа „Цыганы ц (С.-пб. 1887 г.), стр. 17,18. 2 ) См. Лат- 
какова, іЪ., 18. 19. 3 ) Б-г РоІі. Біе 2і§еипег іп Еигора ипй Азіѳп. Наііе, 
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чивши нарѣчія цыганъ, установивилн тотъ неопровержимый 
Фактъ, что языкъ цыганъ — языкъ индійскій, и родина ихъ есть 
Индія и при томъ именно сѣверо-западная часть Индіи. 

Въ концѣ X в., какъ доказываютъ изслѣдователи, цыгане 
покинули свою индійскую родину и отправились странство- 
вать, устремляясь все далѣе и далѣе на востокъ 4 ). Чтб за- 
ставило цыганъ покинуть свою родину, это составляетъ для 
насъ пока загадку, разрѣшеніе которой зависитъ отъ разра- 
ботки исторіи тѣхъ странъ, откуда вышли цыгане. 

Персидскіе и армянскіе элементы въ языкѣ европейскихъ 
цыганъ заставляютъ предположить, что цыгане не только 
прошли эти страны, но и имѣли тамъ продолжительную 
остановку. 

Первая страна, въ которой кочевали цыгане по приходѣ 
въ Европу, была Греція *), такъ какъ во всѣхъ нарѣ- 
чіяхъ европейскихъ цыганъ, греческій элементъ играетъ 
значительную роль. Это предположеніе подтверждаютъ и пись- 
менные документы. Такъ, въ 1322 г. Францисканецъ 8ітоп 
Зішеопіг встрѣтилъ цыганъ на островѣ Критѣ; въ 1346 году 
цыгане подъ именемъ Ьотіпез ѵадепііі упоминаются на островѣ 
Корфу; въ Валахіи они упоминаются подъ 1387 г , и только 
въ 1417 г. мы встрѣчаемъ ихъ въ средней Европѣ. Здѣсь они 
появились сначала въ незначительномъ количествѣ толпой въ 
нѣсколько сотъ яеловѣкъ, подъ предводительствомъ вождей, 
которые величали себя графами и герцогами. За этой толпой 
цыганъ послѣдовалъ ихъ цѣлый рядъ, и цыгане все въ боль- 
шемъ и большемъ количествѣ стали наполнять европейскія 
страны. Такъ, они проникли въ Италію, Германію, Францію, 
Испанію, Англію, Польшу, Литву, Швецію и Финляндію, а 
изъ Европы въ послѣднее время въ Америку и даже Австралію. 



1844. Угапя Мікіовіск. ИеЪег (Не Мижіагіеп шні сііе ЛѴажІегии&еп (Іег 
2і§еапег Еигора’з. ЛѴіеп. 1873. III, 7, 8. 4 ) Наткано въ , 20. 

1 ) Тако вы напр.: присутствіе въ цыгане к. языкѣ члена (о, г), чуждаго 
ново-индійскимъ нарѣчіямъ, а также языку азіатскихъ цыганъ, окончаніе 
нѣкоторыхъ именъ муж. рода на о», а также присутствіе множества гре- 
ческихъ словъ (особенно числительныхъ) и проч. (Паткановъ). 
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Теперь все количество цыганъ можно исчислить въ 700 — 900 
тысячъ человѣкъ. 

Европейское населеніе приняло цыганъ сначала довольно 
благосклонно и отнеслось въ нимъ сочувственно, чему спо- 
собствовали съ одной стороны грамота императора Сигиз- 
мунда, а съ другой тѣ разсказы, которые цыгане распро- 
страняли сами о себѣ. Разсказы эти очень сильво напоми- 
наютъ собой распространенную въ Европѣ легенду о вѣчномъ 
жидѣ, такъ что нѣкоторые изслѣдователи и самую легенду 
считаютъ Фабулой цыганскихъ разсказовъ. Когда же населе- 
ніе познакомилось со способами добыванія дневного пропи- 
танія цыганами, то оно возопило противъ такого непріятнаго 
сообщества и обращалось въ правительствамъ съ просьбами 
избавить его отъ такихъ непрошеныхъ гостей. Къ несчастью 
для цыганъ былъ пущенъ слухъ, что цыгане шпіоны и со- 
глядатаи, высланные турками въ Европу. И вотъ появляются 
повсемѣстно законы объ изгнаніи цыганъ. Въ 1580 г. былъ 
изданъ законъ, приказывающій бичевать каждаго цыгана, не- 
повинующагося закону изгнанія. Цыгане въ западно-евро- 
пейскихъ государствахъ стояли внѣ всякихъ человѣческихъ 
законовъ: „убить цыгана выстрѣломъ изъ карабина— дѣло 
столь же законное, какъ убить волка или лисицу", говоритъ 
старинный афоризмъ Басковъ. Съ ними иногда обращались 
какъ съ дикими звѣрями; такъ, во время охоты при одномъ 
изъ небольшихъ нѣмецкихъ дворовъ, безъ всякаго стѣсненія 
убили выстрѣломъ цыганку и ребенка, котораго она кормила. 
Насколько тяжело было въ это время положеніе цыганъ, по- 
казываетъ тотъ Фактъ, что многіе изъ нихъ, особенно жен- 
щины, являлись сами къ властямъ съ просьбой прекратить 
ихъ жалкое существованіе. 

Но всѣ жестокости были напрасны, и цыгане продолжали 
по прежнему перекочевывать съ мѣста на мѣсто. Сильнымъ 
желаніемъ всѣхъ правительствъ было сдѣлать цыганъ осѣд- 
лыми и при томъ земледѣльцами; это желаніе стало завѣтной 
мечтой правительствъ въ XVIII вѣкѣ, когда гуманныя идеи 

побудили европейскія правительства дѣйствовать болѣе умѣрен- 

7 
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нымъ образомъ. Мѣры, принимаемыя для этого правительствами, 
часто примѣнялись такъ неумѣло и нераціонально, что очень 
рѣдко приводили нъ желаемому результату, и цыганъ по сіе 
время остается почти такимъ, какимъ видѣлъ его въ XIV в. на 
о. Критѣ 8ітоп бітеопіг. Въ XVIII ст., несмотря на то, что 
къ цыганамъ стали относиться немного мягче, все-таки по- 
ложеніе ихъ было крайне тяжело, и законы относительно 
ихъ были бездушно жестоки. Напримѣръ, въ Венгріи у нихъ 
отнимали дѣтей, запрещали говорить на родномъ языкѣ и 
даже вступать въ бравъ между собой, а во Франціи даже въ 
началѣ XIX в. былъ совершенъ надъ ними цѣлый рядъ же- 
стокостей. Въ настоящее время положеніе цыганъ въ запад- 
ной Европѣ довольно сносно; хотя они и не вездѣ пользуются 
одинаковыми правами съ остальнымъ населеніемъ, но утѣ- 
шительно к то, что исключительные законы противъ нихъ 
уже перестали дѣйствовать (Наткиновъ). 

Въ Россію (по-цыгански: 8і1е1о іетт— холодная страна) 
цыгане пришли двоякимъ путемъ: въ сѣверную часть изъ 
Польши, а въ южную прямымъ путемъ изъ Валахіи; по край- 
ней мѣрѣ, въ языкѣ сѣверныхъ цыганъ мы встрѣчаемъ эле- 
менты греческаго, болгарскаго или сербскаго, румынскаго, 
венгерскаго, нѣмецкаго и наконецъ польскаго языковъ, а въ 
языкѣ южно-русскихъ цыганъ мы не встрѣчаемъ ни венгер- 
скаго, ни нѣмецкаго, ни польскаго элементовъ (Мивлошичъ). 

Что касается цыганъ Малороссіи, то, вѣроятно, въ сѣверо- 
западную ея часть они проникли изъ Польши, а въ юго-за- 
падную изъ Валахіи. Въ документахъ архива Малороссійской 
Коллегіи мы имѣемъ цѣлый рядъ указаній на переселенія цы- 
ганъ изъ Польши '); въ XVI же в. и въ началѣ XVII в. высе- 
ленія ихъ изъ центральныхъ частей Польши къ окраинѣ, т. ѳ. 
въ Малороссію, вѣроятно, были значительнѣе, чему могли 
способствовать декреты сейма объ изгнаніи цыганъ изъ Поль- 
ши *). Появились цыгане въ Малороссіи, вѣроятно, въ началѣ 



*) Харьк. Историч. Архивъ Малор. Коллегіи. 422,2412, 20262, 22920. 
2 ) Миклошичъ, 30. 
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XVI в. *). Такъ, Руссовъ видѣлъ ихъ иа Волыни въ 1501 г.; 
къ концу же XVI столѣтія они, должно быть, кочевали по всей 
Малороссіи. Въ документахъ малорусскихъ архивовъ прямыхъ 
указаній на время распространенія цыганъ по Малороссіи 
намъ не встрѣчалось, косвенныя же есть такого рода: въ 
1750 г. цыгане въ поданномъ ими прошеніи между прочимъ 
писали: „за прежде бывшихъ въ Малой Россіи гетмановъ и 
за гетмана Скоропадскаю съ предковъ нашихъ и насъ цыганъ 
въ скарбъ войсковой окладу въ годъ брали по 120 руб. (Хар. 
Ист&рич. Архивъ Мал. Еол. № 12706). На основаніи этого сви- 
дѣтельства безспорно можно предположить о существованіи цы- 
ганъ въ Малороссіи въ половинѣ XVII в. Въ малорусской 
Вертепной драмѣ, появленіе которой можно отнести въ кон- 
цу XVI в., цыгану отведено не мало мѣста. („Кіев. Старина а , 
1882 г., октябрь, стр. 2—38). Цыгане упоминаются въ войскахъ 
Богдана Хмѣльницкаго („Богд. Хмѣльницкій“, Костомарова). 

Цыгане въ Малороссіи, какъ и вездѣ, представляли собой 
большею частью кочевой элементъ. Такъ, когда въ 1765 г. 
правительство собирало справки, то почти всѣ сотни донесли 
въ полковую черниговскую канцелярію, что цыганъ, имѣю- 
щихъ постоянное жительство, у нихъ нѣтъ, а бываютъ они 
только проѣздомъ на торгахъ и ярмаркахъ и иногда на зиму 
нанимаютъ себѣ квартиры у обывателей *). Но, кромѣ та- 
кихъ, были и осѣдлые; такъ, въ Понорницкой сотнѣ, въ томъ 
же 1765 г. было два цыгана, имѣвшихъ постоянное житель- 
ство и отбывавшихъ общенародныя повинности. Это мелоч- 
ной фактъ, но что осѣдлыхъ цыганъ было сравнительно не 
малое количество, это можно подтвердить цѣлымъ рядомъ ука- 
заній; такъ, напримѣръ, за нѣкоторыхъ бродячихъ цыганъ 
ручались иногда ихъ же соплеменники: за Илью Босаченка 
ручается Петро Бычокъ (житель Роиской сотни) *), поручи- 
телемъ же могъ быть только осѣдлый. Затѣмъ, въ Батуринѣ 
мы встрѣчаемъ двѣ осѣдлыя цыганскія семьи: семью Ющен- 



г ) Микл., іЪісІ. 2 ) Хар. Ист. Арх Мал. Кол. № 2404. 3 ) ІЪій. № 422. 

7* 
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новыхъ *) и сенью Миненковыхъ, впослѣдствіи породнив- 
шіяся; въ Ямпольской сотнѣ видимъ семью Янковскихъ *); на- 
конецъ, значительное количество цыганъ жило осѣдло на вла- 
дѣльческихъ земляхъ и было записано въ ревизскихъ сказ- 
кахъ отдѣльно отъ бродячихъ *). 

Число цыганъ въ Малороссіи очень часто колебалось; если 
обстоятельства были благопріятны, то число ихъ увеличива- 
лось: они прикочевывали изъ Великороссіи 1 ), изъ слободскихъ 
полковъ *) или даже изъ Польши *); если же обстоятельства 
не благопріятствовали условіямъ ихъ жизни, то они откоче- 
вывали, чаще всего въ слободскіе полки, и число ихъ умень- 
шалось; такъ, крымскіе походы 1738 г. имѣли результатомъ 
уменьшеніе числа цыганъ, ибо военное положеніе края тя- 
желымъ бременемъ ложилось и на ихъ матеріальное со- 
стояніе 7 ). 

Цыгане внѣшнимъ образомъ принимаютъ религію народа, 
среди котораго имъ приходится кочевать, но внутренно они 
остаются вѣрны своимъ обычаямъ и суевѣріямъ. Цыгане въ 
Малороссіи уже въ XVIII в. были христіанскаго вѣроиспо- 
вѣданія 8 ), но принятіе его было, вѣроятно, простой Формаль- 
ностью. И теперь цыгане Польши и Россіи не придерживаются 
строго одной религіи и отличаются суевѣріемъ: не рѣдкость, 
напримѣръ, среди русскихъ бродячихъ цыганъ крещеніе од- 
ного и того же дитяти въ десяти мѣстахъ *); нѣтъ повода 
исключать отсюда малорусскихъ цыганъ, тѣмъ болѣе, что съ 
такимъ положеніемъ вещей сильно гармонируетъ мнѣніе на- 
рода: „Цыгане, якоі ты виры?“— „А тоби якоі треба?" 10 ) 
говоритъ про цыгана малороссъ. У литовскихъ цыганъ, 
близкихъ сосѣдей, а можетъ быть даже и кровныхъ родичей 
малорусскихъ цыганъ, господствовали, какъ видно, также 
древніе цыганскіе обычаи, на которые впослѣдствіи стали 

а ) Хар. Ист. Арх. М. К. Л» 2412. *) ІЬісі. № 2412 и 20960. 3 ) ГЬій. Лй 
2412, 21393, 9336, 6899, 4938 и пр. 4 ) ІЬісі. № 3452. ») ІЪій № 2412. 
*) 1ЬІ8. № 2412, 422 и пр. ') ІЬі(і. № 12706, 4921. «) Хар. Ист. Арх. М. Кол. 
№ 6899, 4938 и пр. 9 ) Новое Время 1886. № 3844. 10 ) Иомчсв. У краински 
прыказЕи, прысловья и таке иншѳ. 1864 г., стр. 60, № 3016. 
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смотрѣть, какъ на суевѣріе. Литовское названіе цыганъ -Ъау- 
Бігикоз, т. е. незаконнорожденный (Миклош.), а извѣстно, что 
среди цыганъ, какъ въ прежнее время, такъ и теперь, весь 
брачный ритуалъ состоитъ въ разбитіи кувшина: такой брач- 
ный союзъ, съ точки зрѣнія литовскаго народа, представлялся 
не болѣе, какъ простымъ сожительствомъ.’ 

Имена малороссійскихъ цыганъ, встрѣчающіяся въ доку- 
ментахъ, почти всѣ христіанскія ! ). Фамиліи — малороссійскія 
или передѣланныяна малорусскій ладъ и оканчиваются большею 
частью на енко*)\ Фамиліи цыганъ, вышедшихъ изъ Польши: 
Максимовичъ, Войцеховичъ, Янковскій *)и проч,;но попадаются 
Фамиліи, которыя звучатъ совсѣмъ не по-малорусски, напр. 
КараФеца, Цинаро, Газунъ, Рохманянъ и т. п. 4 ). 

Кочевая жизнь цыганъ тѣсно связывала членовъ цыганской 
семьи, такъ что они рѣдко раздѣлялись. При главѣ семьи 
ютились всѣ младшіе ея члены; такъ, напримѣръ, въ 1746 г. 
изъ Польши отецъ Янковскаго переселился со всѣми своими 
родственниками въ числѣ восьми человѣкъ, т. е. вѣроятно 
цѣлымъ родомъ; въ 1740 г. Войцеховичъ переселился съ же- 
ной, дочерью и зятемъ. Въ документахъ мы имѣемъ перечень 
нѣкоторыхъ цыганскихъ семействъ, относящійся къ 1765 г.; 
онъ указываетъ на большой составъ семей по количеству и 



*) Хар. Ист. Арх. М. Кол. № 422, 2404, 2412, 19539, 22920 и проч. 

2) Федоренко, Клотченко, Партиненко, Гиренко, Батиренко, Ха- 
рахаенко, Грабченко, Ващенко, Дѣтненко, Степаненко, Мазничка, Зер- 
няченко, Свинченко, Мизянченко, Богданѳнко, Дѣтніп, Гриценко, Козо- 
резенко, Золотаренко, Маковеченко, Бринзенко, Бѣлоусенко, Романо- 
вичъ, Хурсенко, Мурженко, Гуленко, Бабакъ. Валченко, Алексѣенко, 
Кириченко, Довгошій, Пинченко, Мащенко, Бабаченко, Ющенко, Ми- 
ненокъ (-нко), Мина, Пѣвниченко, Бузенко, Заводскій, Кичѳнко, Коваль, 
Сизій, Кобрикъ, Харченко, Дуденко, Мурченко, Михаленокъ, Козьменко, 
Юрченко, Чижикъ, Боженко, Вожанѳнко, Букачъ, Грабко, Вакуленко, 
Маяненко, Оѣдунъ, Козенко, Босаченко, Сосоенко (вм. Сысоенко?) и т. д. 
Фамилія Босаченко можетъ отчасти пояснить образованіе цыганскихъ фа- 
милій: отецъ Босачѳнка прозывался Босакъ, сынъ его былъ записанъ Боса, 
кевичъ, а потомъ уже явились Босаченки. (Хар. Ист. Арх. М. К. № 422) 
3 ) Хар. Ист. Арх. М. Кол. № 422, 2412. 4 ) ІЪіі. № 2412. 
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весьма разнообр&звый какъ по родственнымъ степенямъ, такъ 
и по возрасту ихъ членовъ *). 

Тѣсная связь членовъ семьи не разрывалась даже и тогда, 
когда не было связывающаго звена, напримѣръ главы семьи, 
и когда каждый членъ семьи могъ бы жить отдѣльно. Такъ, 
братья Бабаченки живутъ „на единомъ хлѣбѣ, въ единомъ про- 
мыслѣ, вмѣстѣ, нерадзѣльно", по выраженію документа 1 ); 
два брата Хурсенка представляютъ изъ себя одну семью: 
Дмитро Хурсенко — 32 лѣтъ; жена его— 29, сынъ — 6 и дру- 
гой — 2, дочь -11 и другая— 4; братъ его Михайло — 22, съ 
женой— 17 лѣтъ *). 

Борьба съ нѳудобствани и невзгодами кочевой жизни связы- 
вала между собой не только членовъ одной семьи, но даже цѣлыя 
семьи. Доказательствомъ служитъ то обыкновенное явленіе, 
что цыгане кочевали таборами, т. ѳ. нѣсколько семействъ, 
соединенныхъ вмѣстѣ, и дѣлили между собою всѣ невзгоды 
кочевой жизни. Изъ Смоленской губ. въ Глуховъ Черниг. г. 
на ярмарку цыгане прикочевали нѣсколькими татрами; въ 
другомъ случаѣ изъ Смоленской же губ. прикочевали нѣ- 
сколько шатровъ съ бурмистромъ Ивановымъ во главѣ 1 ); изъ 
Малороссіи въ Слободскій полкъ и изъ слободскихъ полковъ 

*) Первая семья . Юско Богданѳнко — 60 лѣтъ, вдовъ; сыновья его: 
Леско — 40 лѣтъ, Яковъ— 30, дочь Офросинья— 16; жена Леска Ульяна- 
86; сыны Лесковы: Василь — 13, Грицко— 9, Андрей — 6, Степанъ — 4; до- 
чери Лесковы: Анна— 10, Мотря— б; жена Якова Варька — 30; сынъ Якова 
Петро — 4; Вторая семья: Иванъ Довгошій — 70; жена Анна - 60; внуки 
его: Павелъ Семеновъ Довгошій — 16; внучка Евдокія— 10, Горпина — 7. 
Третья семья: Грицко Дѣтній— 60 лѣтъ, жена Татьяна— 70, сынъ его Ки- 
рикъ— 40; жена Кирика Наталка- 38; дѣти Кирика: Федоръ — 6, Павелъ — 4, 
Лукьянъ— 1, Евдокія — 1. Четвертая семья : Микита Алексѣенко— 40; жена 
его Устина— 30; сыны: Леско — 16, другой Леско — 6; дочери: Ирина — 10, 
Параскева — 2, тесть Микиты Омѳлько Кириченко — 70. Пятая семья: 
Кузьма Валчѳнко — 30, жена его Татьяна — 18, сынъ Федоръ — 3. Шестая 
семья: Иванъ Пинчѳнко - 45, жена его Евдокія — 30; сыны его: Иванъ — 10, 
Иванъ-пол года; дочери: Агафья— 16, Настя— 9, Настя -4. Седьмая: Кузьма 
Мурженко— 60, жена— 46; сыну одному— 19, другому — 8; дочери одной— 20, 
другой— 6 лѣтъ. (X. И. А. М. К., № 2404). 2 ) Хар. Ист. А. М. К. № 7321. 
3 ) ІЪіа. № 2404. *) ІЪіа. № 3452. 
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въ Малороссію цыгане часто дѣлали перекочевки таборами 
и почти никогда одной семьей 1 ). 

Обыкновеннымъ жилищемъ цыганъ были шатры *); поэто- 
му, напр., въ спискахъ, представленныхъ игъ Сл&бинской 
сотни, значится, что Козорѣзенно съ семьей живетъ однимъ 
шатромъ, Ѳедоръ Золотаренко съ семьей— однимъ шатромъ, 
Дмитрій Гуленко съ семьей — однимъ шатромъ, Андрей Ври- 
зенко съ семьей — однимъ шатромъ’). И какъ у осѣдлаго на- 
селенія изба или дымъ были извѣстной единицей, напримѣръ, 
для сбора подати, такъ у цыганъ такой единицей былъ ша- 
теръ; такъ, напримѣръ, съ упомянутыхъ выше смоленскихъ цы- 
ганъ, прибывшихъ въ Глуховъ, взяли съ шатра по 2 рубля. 

Пища цыганъ Малороссіи была, вѣроятно, такая же, какъ 
и пища туземнаго населенія *); по крайней мѣрѣ, въ Вертеп- 
ной драмѣ всѣ названныя цыганомъ кушанья ничего не пред- 
ставляютъ отличнаго отъ произведеній малороссійской кухни. 
Свиное мясо пользовалось особымъ предпочтеніемъ, а сало 
составляло лакомство для цыгана: „ласый, якъ цыганъ на сало“*), 
говоритъ народъ про цыгана; „якъ бы я бувъ царемъ, то сало бъ 
івъ, сало пывъ“ или: „якъ бы я бувъ царемъ, то вкравъ бы пудъ 
сала, та и втикъ бы •)“ — гозоритъ цыганъ устами народа. Куреніе 
табаку среди цыганъ было очень распространено: „тату салаі 
мамо люльки ! и7 ) смѣется народъ надъ цыганами, увѣряя, что 
это послѣднія слова цыганенка передъ смертью. Спиртные 
напитки при праздной жизни цыганъ были не послѣднимъ 
удовольствіемъ въ ихъ обиходѣ 8 ). 

Въ матеріальномъ отношеніи среди цыганъ господствовало 
громадное разнообразіе: средп ихъ встрѣчались люди богатые, 



1) Хар. Ист. Арх. М. К. № 2412, 13962, 17030, 22920 и т. д. ’) Марке- 
виче. Обычаи, повѣрья, кухня и напитки Малороссіянъ. Кіевъ, 1860 г., 
стр. 47, 49 (вертепная драма). Нотисе, стр. 21. Хар. Ист. Арх. М. К. № 
13348. *) Хар. Ист. Арх. М. К., № 2404. 4 ) См. Малорусскія сказки, со- 
бранныя Чубинскиме (Труды экспедиціи въ Западно-Русскій край, П т.), 
стр., 102, 121, 122, 123, 582. Маркевичъ, стр. 47, 48, 49. Нотисе и проч. 
5 ) Нотисе, стр. 98, № 6055. •) ІЪіеІ. стр. 242, М 12367. 7 ) ІЬісІ. стр. 21. 
*) X. И. А. М. К. № 422. 
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зажиточные, посредственные и бѣдные, которые существовали 
милостынею; такъ, батуринскій цыганъ Василій Мина даетъ 
взаймы единовременно 200 руб., сумму по тому времени 
(1772 г.) довольно значительную, причемъ кромѣ этого онъ 
ссужаетъ еще и хлѣбомъ и т. п. 1 ); цыганъ Павелъ Мащенко 
даетъ за своей дочерью въ приданое пару лошадей, два боль- 
шихъ серебряныхъ кубка, изъ которыхъ за одинъ, по его 
словамъ, предлагали ему 25 руб., а другой онъ купилъ за 
10 рублей, а къ этому было еще присоединено платье и 
прочіе женскіе уборы 9 ). Въ документахъ мы имѣемъ подроб- 
ное описаніе имущества нѣкоторыхъ цыганскихъ семействъ *). 
Въ нѣкоторыхъ же случаяхъ указывается только прибли- 
зительная цифра стоимости имущества, или же матеріальное 
состояніе характеризуется отвлеченнымъ терминомъ или опи- 
саніемъ образа жизни и занатій. Такъ, напримѣръ, два брата 
Хурсенка имѣютъ 6 лошадей и вещей рухомыхъ (движимыхъ) 

а ) Хар. Ист. Арх. М. К. № 4938. 2 ) Хар. Ист. Арх. М. К. № 7321. 

3 ) Напримѣръ, имущество семьи Ивана Довгошія, состоявшей изъ 
пяти душъ, составляли: четыре лошади, два воза, .четыре скрыни; со- 
держимое въ скрыняхъ — платье: кунтушъ женскій, кармазинный, но- 
шеный; кафтанъ турецкій, голевій, ношеный: кунтушъ мужескій, лисій, 
подъ сукномъ, блакитиый, саетовый, ношеный; кунтушъ скамитный, 
красный, съ сѣткою сребною крутомъ по бокамъ, женскій, ношеный; 
кунтушъ кармазинный, съ шнуркомъ сребнымъ, мужскій, ношений; 
шуба волчья подъ сукномъ, блакитная, ношеная; кунтушъ кармазинный, 
старый, женскій, на лисяхъ; вещи: коцъ (коверъ) пристриганій, уже 
старый; полумисковъ цинованныхъ шесть, кугнанъ (кувшинъ) циновій, 
кружка серебряная, вызолоченная, съ ручкой и крышкой; другая круж- 
ка, серебряная, вызолоченная, съ ручкой и крышкой; третья кружка се- 
ребряная, большая, гладкая, безъ позолоты, съ ручкой и крышкой; ста- 
канъ большой столовый, съ крышкой и тремя гербами, серебряный; 
стаканъ серебряный, вызолоченный; стаканъ серебряный „подъ цапою а , 
весь вызолочен ый; меньшій стаканъ серебряный, рисованный, съ сере- 
дины вызолоченый; чашка сребная штукованная около береговъ, вызо- 
лоченная; стаканъ на трехъ пу кликахъ, съ квѣтами подъ цапого, 
вызолоченый; чашка на трехъ пукляхъ, съ двумя ручками, и къ ней 
крышка на трехъ пукляхъ серебряная, вызолоченная кругомъ; чашка 
большая, съ четырьмя пуклями, съ двумя ручками, вызолоченная; чашка 
сь одною ручкою серебряная; серебряный, позолоченный кугнанъ, боль- 



Оідііігесі Ьу 




ЦЫГАНЕ СТАРОЙ МАЛОРОССІИ. 



105 



всего рублей на сто; Кузьма Мурженко съ семьей въ 6 человѣкъ 
имѣетъ вещей рухомыхъ рублей на 20; Юско Богданенво съ 
сыновьями по документамъ числится имуществомъ средствен- 
нымъ; Кузьма Валченко и Гридко Дѣтній имуществомъ крайне 
„нищетные“; Микита Алексѣенко и Омелько Кириченко иму- 
ществомъ „средственныѳ 14 ; Моисей Гриценко ничѣмъ не за- 
нимается, питается милостыней, лѣтомъ живетъ по разнымъ 
мѣстамъ, а на зиму нанимаетъ квартиру 1 ). 

Промыселъ цыганъ и ихъ занятія были настолько спеці- 
альны, что во всѣхъ документахъ мы встрѣчаемъ такія вы- 
раженія: „бавятся обыкновеннымъ цыганскимъ промысломъ", 
„бадаются (занимаются) обыкновеннымъ цыганскимъ про- 
мысломъ *)“. Одинъ изъ главныхъ промысловъ составляла 
торговля лошадьми; этому занятію цыгане предавались со 
всей страстностью своей натуры, особенно же любимымъ 
занятіемъ была мѣна лошадей *). Эта страсть цыганъ по- 
пала даже въ поговорку: „миндшуе, якъ цыганъ киньмы", 
говорить малорусскій народъ 4 ). Лошади, выводимыя цыга- 
нами для продажи, не были породисты: никакая породи- 
стая лошадь не въ состояніи вынести всѣхъ лишеній ко- 
чевой жизни; это .были клячи, изнуренныя длинными пере- 
ходами, исхудалыя отъ безкормицы; такая лошадь, по сло- 
вамъ народа, „день бижитъ, а три дни лежитъ *)“, „пивкор- 



той, съ носкомъ и съ ручкой; три пояса сребныхъ, бляхованныхъ, подъ 
позолотною, четвертый поясъ бляхованный, сребній, безъ позолоты; сѣделъ 
2; полушубковъ 2. — Иванъ Пинченко (семья изъ семи человѣкъ) имѣетъ: 
два коня, два воза, двѣ скрыни; въ скрыняхъ— платье: кунтушей жен- 
скихъ четыре заживанныхъ: первый саетовый зеленый, второй саетовый 
гвоздиковый, третій кармазинный красный съ позументомъ золотымъ 
одноличнымъ, четвертый зеленый саетовый; кафтанъ мужскій грезето- 
вый блакитный ношеный; „зайци а подъ китайкою гранатовою, ношеный; 
вещей: стаканъ большой, съ крышкою и съ тремя пуклями, серебряный, 
позлащенный, полумисковъ 2, тарелокъ цинованыхъ 2. 

г ) Хар. Ист. Арх. М. К. № 2404. 

а ) Хар. Ист. Арх. М. К., № 2404. 3 ) Маркевич * , стр. 47. Хар. Ист. 
Арх. М. К., 16 7774, 2412 и проч. 

4 ) Номисйу стр. 207, № 10603. 6 ) ІЪісІ. стр. 145, № 7543. 
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